ಸುಬ್ರಥ ನ ಎಸ್‌. ಆರ್‌. 
ಮೂಸೆ" ಪುರಾಣ : ತ, ಪ್ರಬಂಧ" 


ಡಾ. ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚೆಂದ್ರನ್‌ 


ಚೈರಪ್ಪನನರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮತ್ತು ಜನಸ್ರಿಯತೆ' 


ಡಾ. ಆರ್ಕೆ ಮಣಿಪಾಲ 
ಹೊಸ ಒಲವಿಗೆ ಕುರುಡಾದ "" ಅಕ್ಷರ ಹೊಸ ಕಾವ್ಯ” 


ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ x ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ : ಚರ್ಚೆ 
ಗ್ರಾಮದೇವತೆ, ಭೂಮಿ, ಪಾಳೇಗಾರಿಕೆ... : ಚರ್ಚೆ 


ದೊಡ್ಡ ಬಸಸ್ಟ, ಬಳೂರಗಿ, ಬಸ ಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ, ಎಂ. ಎಚ್‌. 
ಸಿದ್ದೇಶ್ವರಯ್ಯ, ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನ ಕಟ್ಟೆ. ಕಮಲಾ ಮೂರ್ತಿ 

ಜಿ. ಎಚ್‌. : AM ಅಮೃ ತೇಶ ತಂಡರ್‌,) ಶಿನಲೀಲಾ ಮುದುಕನ 
ಗೌಡ್ರ ಇವರ ಕವನಗಳು. 


ಸಂಪುಟ ೨೯ : ಸಂಚಿಕೆ ೬ ಜೂನ ೧೯೯೪ 


ಂಪಮಣ ಬಕ್ಕು 


ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 


ಜೂನ್‌ ೧೯೯೪ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಸಂಪುಟ ೨೯: ಸಂಚಿಕೆ ೬ 


[| 


ದ್ಯ ಎಸ್‌. ಆರ್‌. 1! 
ವ ನನ್ನಡೆ ಅಮೃತೇಶ ತಂಡರ್‌ ೫ 
ಮಳೆ ಮತ್ತೆ ಮಳೆ ಜಿ. ಎಚ್‌. ದೇವರಾಜು ೬ 
ನಿಜರೂಪ ಶಿವಲೀಲಾ ಮುದುಕನಗೌಡ್ರ ೮ 
ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ ೯ 
ಎರಡು ಕವನಗಳು ದೊಡ್ಡಬಸಪ್ಪ ಬಳೂರಗಿ: ೧೯ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದವೋ (ಕವನ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ ೨೦ 
ಶರಾವತಿ : ಒಂದು ನದಿ (ಕವನ) ಎಂ. ಎಚ್‌ ಸಿದ್ದೆ ಶ್ವರಯ್ಯ ೨೧ 
ಹೊಸ ಒಲವಿಗೆ ಕುರುಡಾದ 
"ಅಕ್ಷರ ಹೊಸ ಕಾವ್ಯ' ಆರ್ಕೆ ಮಣಿಪಾಲ ೨೩ 
ದಿನಕ ಒಂದಷ್ಟು ಹೊತ್ತು (ಕವನ) ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ ೨೮ * 


ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ ೬ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಪಿ.ಎಸ್‌.ಪಾಟೀಲ/ವೀರಣ ದೇಸಾಯಿ 
ಣ 

ವಿ.ಎಂ.ಶೆಟ್ಟರ : ಸಿ.ಆರ್‌.ಪಾಟೀಲ ೨೯ 

ಬೊಗಳೆ (ಕವನ) ಕಮಲಾ ಮೂರ್ತಿ ೪2 


ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು, ಭೂಮಿ (ಚರ್ಚೆ) ಮಾಧವ ಪೆರಾಜೆ/ಆರ್‌.ಎಂ.ಗಿರ್ಜಿ ೪೪ 
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' ವೂಸೆಗಡ್ಡೆ ಗಳನ್ನು ವೀರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ pa fs KN ೋೋಕದೊಡೆಯ 


ಬೆಳ 
ಶಿವ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾ NE ನಿನು ಸ ನನ್ನುಃ ವಸ್ಥೆ ದ ಬ್ರಹ್ಮಕಪಾಲ, 
ಕತ್ತಿಗೆ ನಾಗರಹಾವು, ಜಟೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಗೆ, ಚಂದ್ರರು ಬಂದು ಕುಳಿತರು. ಇನ್ನು 
ಸೆ ಗಡ್ಡ ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಪರೆ ಅಲ್ಲಿಗೂ ಯಾರಾದರೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಸಿದರೆ ನ ನನ್ನ ಗತಿ 
ಏನು'? ಆಮೇಲೆ ನಿನಗಾದರೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇನು ಉಳಿದೀತು? ಗಂಗೆ 
` ಚಂದ್ರರಿಬ್ಬರೂ ನನ್ನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಡಿಕ್ಷರೇಷನ್‌ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದು ನಿನಗೂ 
ತಿಳಿದ ವಿಚಾರವೇ. ಹೀಗಾಗಿ ನನ್ನ ತಲ ಯಾರಿ ಗೆ ಸ ಇನ್ನೂ 
ವಿವಾದದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಏನೋ ಭಗೀರಥನ 
ಆಯಿತಾದರೂ ತನ್ನ ಹಕ್ಕು ಸ್ಥಾ ಪನೆಯನ್ನು ಅವಳಿನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ! ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೂಸೆಗಡ್ಡ ಗಳೆ ರಗಳೆಯೇ ಬೇಡವೆಂದು « ಅವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ'. 
ಅಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದ ಚಿಂತನೆಯೂ ಇದೆ ಎಂದರಿತ ಪಾರ್ವತಿ 


ಸುಮ್ಮನಾದಳು. 


ದೇವರಿಗಿಲ್ಲವ ವೂಸೆಗಡ್ಡಗಳ ಭಾಗ್ಯ ಮಾನವನಿಗೆ ಬಾಜಾಃ ಜಂತ್ರಿಯೊಡನೆ ಬಂತು. 
ಅಂತಹ "`ನೂಸೆಗೆ ಉನ್ನ ಅ ಬ್‌ ನಮಾನವನ್ನೂ ನಾವೆ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ವೂಸೆಗೇ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ-- 


' ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ ೧ 


ಹ ತ್ತ 
ಸೆಣಸುವಡೆ ಬಾಯೆಂದು ಪಾರ್ಥನ 


ಗರ) 


ಕೆಣಕಿದನು ಘನರೋಷ ಶಿಖಿಯ 
ಕುಣಿದವಿಬ್ಬ ರ ಮೂಸೆ ಕಂಗೊಳೊಳೊಗುವ 'ಕೆಂಪಿನಲಿ. 


ಮೂಸೆ ಪರಾಕ್ರಮತೆಯ, ಪೌರುಷತೆಯ ಒಂದು ಸಂಕೇತವಾಗಿ ವಿಜ್ರಂಭಿಸುತ್ತಿದೆ- 
ಪೊದೆ ತಲೆಕೂದಲಿಗೂ ಕೊಡದ. ಬೆಲೆ ಚೋಟುದ್ದ ಮೂಸೆಗೆ ಮೂಸಲು. ' “ಮೂಸೆ 
ಬಂದವಗೆ ದೇಶ ಕಾಣದು” ಎಂಬ ಗಾದೆ ಸುಮ್ಮ ನೇ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಗಳಿಗೆಗೊಮ್ಮೆ 
ಕೈ ಯಿಂದ ವೂಸೆಯನ್ನು- ಸವರುತ್ತಾ ನ್‌ ಆಗಾಗ "ಮಾಲಿಶ್‌ ಇರಾ 
ಯನ್ನು ‘up to date’ ಆಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪುರುಷರ ಸನ್ನಾಹಕ್ಕೆ 
ಹನ ಣ ¥ ಕೆಲವರು ಸಿಟ್ಟಿ? ಭರದಲ್ಲಿ "ನನ್ನನ್ನು ಒಂದು ಕೆ ಕೈ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರೇನೆ' "ಎನ್ನುತ್ತಾ ಠೀವಿಯಿಂದ ತನ್ನು ನತು ನನ್ನಾ: ಗತ್ತನ್ನು 
ನೋಡಿಯೇ ಸವಿಯಬೇಕು. ಶೂರತ್ತದ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ. ವೂಸೆ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮ 
ವಾಗಿರುವುದು ಸೋಜಿಗವೇ ಸರಿ. ಇದನ್ನೋದುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ನೀವು ಅಭಿಮಾನ 
ದಿಂದ ಅದೆಷ್ಟು ಸಲ ಮೂಸೆಯ ಮೇಲೆ ಕೈಯಾಡಿಸುವಿರೋ ಏನೋ ? 
ಮೂಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಕ್ಕ ಳಾಗಿದ್ದಾ ಗಿನಿಂ ದಲೂ ಒಂದು ಆಕರ್ಷಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಕೊಂಬ ದೂಸೆಯವರು' "ಮಕ್ಕ ನ್ನತ್ತಿ ತ್ರಿಕೊಂಡಾಗ ಆ ಮಗು ರಚ್ಚೆ ಹಿಡಿದು ಕೂಗಿ 
ಮೂತ್ರ ಮಾಡುವುದೂ ತ್‌ pe ಮೂಸೆಯವರು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನೆತ್ತಿ ತ್ವಿಕೊಂಡರೆ 
ಮಕ್ಕಳು ಮೂಸೆಯನ್ನೆಳೆಯುತ್ತಾ ಆಟವಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕಂಡ ಕಂಡ ಚಿತ್ರ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಮಕ್ಕ ಳು ಮೂಸೆಯನೆ ಶೈ ಳೆಯುವುದು ಸಹಜವೇ ತಾನೆ. ವಮೊಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಕಾಲಮೋಹ (1 ವಿದ್ಧ್ಯ ನಮ್ಮೂ ರ ಗುಂಡ ಮೂಸೆ ಬೇಗಬರಲು ಏನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಯಾರಲ್ಲೊ ಕೇಳದ. ಅವರು ಅದಕ್ಕೆ “ಚೇರದ ಹಣ್ಣ ನ್ನು 
ಆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸವರಬೇಕು, ಕೂಡಲೇ ಮೂಸೆ. ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದರು. ಅವರ 
ತಮಾಷೆಯ ಗಂಧ ಗಾಳಿಯನ್ನರಿಯಡ ಗುಂಡ ಮರುದಿವಸವೇ ಚೇರದ ಹಣ್ಣು 
ಗಳನ್ನು ಮೂಸೆ ಬರಬೇಕಾದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸವರಿಕೊಂಡ. ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲೆ € ಪಾಪ 
ಆತನ ಮುಖದ ತುಂಬಾ ಸುಟ್ಟ ಗಾಯದಂತಾಗಿ ಹುಣ್ಣಾ ಗಿ ಬಾಲಸುಟ್ಟ ಬೆಕ್ಕ ನಂತೆ 
ಚಡಪಡಿಸಿದ. ಈ ಗ ಎಲ್ಲರೂ ಆತನನ್ನು “ಮೂಸೆ ಬತ್ತಿ ಜ್ಯಣ್ಣಾ ? 
: ಸೂಕ ಎಲ್ಲೆ ಬರು' A ಬರಲಿಲ್ಲವೆ ಅಣ್ಣಾ? ನಾಳೆ ಬರಬಹುದು ನೋಡೋಣ !) - 
ಎಂದು ತಮಾಷೆ ಮಾಡುವವರೇ. 


ವೊಸೆಯಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿವೆ-ಸರ್ದಾರ್‌ ಮೂಸೆ, ನೊಣವೂಸೆ, ಕೊಂಬ 


ಮೂಸೆ, ಕೋಲುವೂಸೆ, ಜಿರಳೆವೂಸೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ಸರದಾರರಂತೆ ಒಳ್ಳೆ ದಟ್ಟವಾದ 


9 ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ ರ್ಲೇ೪ 


ಮೂಸೆ ಸರ್ದಾರ ಮೂಸೆ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ನೊಣದಷ್ಟಗಲ, ಇರುವ ಮೂಸೆ ನೊಣ ಮೂಸೆ. ಕಾಟಿಯ ಕೊಂಬಿನಂತೆ ಮೇಲಕ್ಕೆರಗಿ 
ನಿಂತಿರುವ ಪೊದೆಮೂಸೆ ಕೊಂಬ ಮೂಸೆ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಲಿಂಬೆ ಹಣ್ಣು 
ಗಳನ್ನು ಎರಡೂ ತುದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ. ಮೂಸೆ ಇದೇ ಆಗಿರಬೇಕು! ಕೋಲಿ 
ನಂತೆ ಸಪೂರವಾಗಿ ಅಡ್ಡಕ್ಕಿರುವ ಮೂಸೆ ಕೋಲು ಮೂಸೆಯಾದರೆ, ಮುಳ್ಳು 
ಹಂದಿಯ ಮುಳ್ಳಿನಂತೆ ಹೊರಕ್ಕೆ ಚಾಚಿಕೊಂಡಿರುವ ಮೂಸೆ ಜಿರಳೆ ಮೂಸೆ. ಮೂಸೆ 
ಗಳ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯೇ ಇದರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಗೊಂದು ದಿಕ್ಸೂಚಿ. ಮೂೊಸೆಯ ಹೊರತು 
ಗಡ್ಡಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇಲ್ಲವಿರುವುಮೂ ವೂಸೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಗೊಂದು ಕೋಡು. ಮೂಸೆ 
ಬೋಳಿಸಿ ಬರಿಯ ಗಡ್ಡವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರೆ ನಗೆಗೆ ಆಹ್ಹಾನವಿತ್ತಂತೆ, 


ಮೂಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೊಸೆಗೇ ಇಲ್ಲದ ಅಭಿಮಾನ ಮೂಸೆ ಹೊತ್ತ ಗಂಡಸರಿಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಸರ್ವವೇದ್ಯ. ಪರಾಕ್ರಮತೆಯ ಸಂಕೇಶವೆಂದು ಪುರುಷರದನ್ನು ನಂಬಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದ್ದಾ ರಾದರೂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ಗಮನಿಸುತ್ತಾ ಬಂದರೆ ಇದೊಂದು ಸೋಗಿನ 
ಪರಾಕ್ರಮತೆ ಎಂದು. ನಿರ್ಯೋಚನೆಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಉದಾಹರಣೆ ಉತ್ತರನ ಪೌರುಷ- 


ಕೆಲಬಲನ ನೋಡಿದನು ಮೂಸೆಯ 
ನಲುಗಿದನು ತನ್ನಿದಿರ ಮೇಳದ 


ಲಲನೆಯರ"ಮೊಗ ನೋಡುತುತ್ತರ.....: ೆ 


ಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ರಾಕ್ಷಸರಿಗೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಆಗಾಗ ಭಯಂಕರ ಯುದ್ಧಗಳಾ 
ಗುತ್ತಿದ್ದ ವು, ಹಲವು ಸಲ ಕೆಮ್ಮೂಸೆ ಹೊತ್ತ ರಾಕ್ಷಸರೇ ಲುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅಂತಿಮ 
ವಾಗಿ ಅವರ ಮೂಸೆಯ ಹೆಸರು ಹೇಳಲೂ ಉಳಿಯದಂತೆ ನಿರ್ನಾಮವಾಗಿ ಹೋದರು 
-ಅವರ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಟ್ಟು! ಕೆಲವು ರಾಕ್ಷಸರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಸ್ತ್ರೀದೇವ 
` ತೆಗಳೇ ಆಗಬೇಕಿತ್ತು! ಕೆಮ್ಮೊಸೆಯ ರಾಕ್ಷಸರು ಮೂಸೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಸ್ತ್ರಿ ದೇವತೆಗಳಿಂದ 
ಹತರಾಗಿ ಹೋದರು. ಇದೇ ರೀತಿ ಸಮುದ್ರ ಮಥನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಅಮೃತ 
"ವನ್ನು ಹಂಚಲು ನಿಂತ ಸ್ತ್ರೀ ರಾಕ್ಷಸರ ಸರಧಿ ಬರುವಾಗ ಖಾಲಿ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಾರ 
 ಮ್ಮಯ್ಯ ಎಂದು ಕೈಯಾಡಿಸಿ ರಾಕ್ಷಸರ ವೂಸೆಗೆ ಅವಮಾನ ಮಾಡಿದಳು. ಇದರ 

ನಂತರ ಇವರೊಳಗೆ ಯುದ್ಧವೇ ಯುದ್ಧ. ಸತ್ಯವಾನನ ಹೆಂಡತಿ ಸಾವಿತ್ರಿ ಪೊದೆ 
ಮೂಸೆಯ ಯಮನನ್ನೇ ಬೆಂಬತ್ತಿ ಹೋಗಿ ಸತ್ಯವಾನನನ್ನು ಬದುಕಿಸಿದಳು. ಆಮೇಲಾ 
ದರೂ ಮರ್ಯಾದಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣವೆಂದು ಯಮ ಮೂಸೆಯನ್ನು ಬೋಳಿಸಿಲ್ಲ 
ಅಥವಾ ಸಾವಿನ ಪಾಶ ಹಾಕುವ ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಲ್ಲ. ಮೂಸೆಯೇ ಇಲ್ಲದ 


ಸಂಕ್ರಮಣ . ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ . ಸಿ 


ಮಂಗಗಳು ಲಂಕೆಯ ರಾಕ್ಷಸರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಧೂಳೀಪಟ ಮಾಡಿದರು. ಈಗ ಹೇಳಿ 
ಸ್ನಾವಿ, ಯಾವ ಭೂಷಣಕ್ಕೆ ಈ ಮೂಸೆ? 'ಆಡಶೆ ಇನ್ನೂ ನಾವು ವೂಸೆಯನ್ನಿ ರಿ 
ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು (ಶೂರತ್ವ) EE ಹೇಗಾದರೂ ಇದೆ 
ಎ ಡೀ ತೋ 
ಯೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುವರ ರಲ್ಲಿಯೇ "ಆನಂದವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ )ಬೇಕಾಗಿರುವು 
ರಿಂದ ವೂಸೆಯನ್ನು ಭರ್ಜರಿಯಾಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ವರೇ ಹೇಗೆ ? pps ಹೊತ್ತ 
ಅಥವಾ ಬೋಳಿಸಿದ ಗಂಡಸರನಾ ಸಳುವುದು ಹೆಂಗಸರೆ ೦ಬುದು Open Secret 
ಅಂದಮೇಲೆ ಈ ಮೂಸೆ ಇದ್ರೂ ತ ಇಲ್ಲಿ )ದ್ರೂ' ಒಂದೆ! ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಇರ 


ಬೇಕು, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾದ ಕೆಲವರಾದರೂ ಮೂಸೆಯನ್ನು ಬೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ! 


ಇಷ್ಟೊಂದು ಗೌರವಯುತ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹೇರಿಕೊಂಡ ಮೂಸೆಯ 
ಪೀಠವನ್ನು ಗಮನಿಸುವಾಗ ನನಗೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಕಂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಗಿನ 
ಕೆಳಗೇ ಇದರ ಪೀಠ ! ಮೇಲಿನಿಂದ ನೆಗಡಿಯ ಅಭಿಷೇಕವಾದರೆ, ಕೆಳಗಿನಿಂದ 
ಎಂಜಲಿನ ಸಿಂಪರಣೆ. ' ಇನ್ನು ತಾಂಬೂಖ ಹಾಕುವವರಾದರೆ ವೂಸೆಗೆ ಬೇಕೊಂದೇ ' 
ಬಣ್ಣ ಲಭ್ಯ. ಅಯ್ಯೋ ಮೂಸೆಯ ದುರ್ದೆಶೆಯೆ ! ಯವ ನದ ಹೆಮ್ಮೆಯ 
ಅತಿಥಿಯಾದ ಮೂಸೆಗೆ ಯಾಕೆ ಈ ತೆರನ ಸ್ವಾಗತ? ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಮುಗಿಯ 
'ಲಿಲ್ಲ ಇದರ ಅವಸ್ಥೆ ! ಬಾಯಿಗೆ ಸುರಿಯುವ ದ್ರವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೋಸಿ 


ಕೊಡು ಕೇ ಸಕ್ಕೆ ವಮೂಸೆಯೇ ಆಗಬೇಕು. * ಅಂಬಲಿ ಕುಡಿಯುವವನಿಗೆ 
ಮೂಸೆ ತಿಕ ಸವವನೊಬ್ಬ ಬ್ಬ ” ಎಂಬ' ಗಾದೆಯ ಮಾತು ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿರ 
ಬೇಕು, | ಹೀಗೆ ಬಾಯಿಗೆ ಹಾಕುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ರುಚಿ ನೋಡುವ 


ಭಾಗ್ಯ ಮೂಸೆಗೆ ಲಭ್ಯ ! ಅಂತೂ ಪರಾಕ್ರಮ, ಪೌರುಷದ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಕೀರ್ತಿ 
ವೂಸೆಗೆ ಸಲ್ಪ ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಈ ಅವಮಾನವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅದು ಸಹಿಸಲೇ ಬೇಕು. 

ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಮೂಸೆಯ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಗೇನೂ ಬಸ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಆಶ್ಚರ್ಯ ! 
ಹೀಗಾಗಿ ನನಗೆ ಈ ತನ (ವರ)ನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಸರ್ಕಾರೀ 
ಬಸ್ಸುಗಳ ಪ್ರಥಮ ಚಿಕಿ ಪೆಟ್ಟಿ ಗೆಗಳು ಲಂ ಹೊರಗೆ ನೋಡಿ 


ದರೆ: ಟಿಪ್‌ ಟಾಪ್‌, ie Mf ಖಾಲಿಖರ೨K,S.R.T,C, 
ಖಜಾನೆಯಂತೆ. 


ಇಂತಹ ಓರೆಕೋರೆಗಳನ್ನು, ಅವಮಾನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಜೀವಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಮೊಸೆಯ ಹ. ಅ ಹೆ ಹೂಗಳಿಕೆಗರ್ಹವಾದದ್ದು. ಅದನ್ನು pk 
ಕೊಂಡರೂ ಮತ್ತೆ ರಡು ದಿನಗಳಲಿ ರೇ ಮೇಲೆದ್ದು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ, ಕೀರ್ತಿಯ ಮೇಲಿನ ತ ಡಿತವನ ಕು 

ಳ್ಳು ? ತುಡಿತವನ್ನು ಪ್ರಕಿಟಸುವ ಎೂಸೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚ ಲೇ 
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ಶೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೂಸೆಯ ಅನೇಕ ದುರ್ದೆಶೆಗಳಿಗೆ ಅಯ್ಯೋ ಎನ್ನದೇ ವಿಧಿ 
ಯಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇಂತಹವುಗಳನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದೂ ಯಾವುದೇ ಅಪಸ್ವರವೆತ್ತದೆ 
ಈವರೆಗೂ ಪರಾಕ್ರಮತೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ವಿಜ್ರಂಭಿಸುತ್ತಿರುವ. ಮೂಸೆಗೆ ಭಲೇ 
ಎನ್ನುವ ಶಿಫಾರಸ್ಸು ಲಭ್ಯ ಸಾಗಲೇ ಬೇಕು ! ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವೂ ವೂಸೆಯನ್ನು 
| ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆಸೋಣ ! 


ಅಮೃತೇಶ ಕಂಡಂ*್‌ 


ಮುನ್ನಡೆ 


'ಕಂಠಪೂರ್ತಿ ಕುಡಿದಿದ್ದ ಪುಢಾರಿ 
ಸಭೆಯನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದ -- 


“ದೇಶ ಮುಂದ್‌ವರೀಬೇಕು 
ಮುಂದ್‌ವರೀಬೇಕು ಅಂತಾರೆ- 
ಅತ್ತ ಹಿಮಾಲಯ...ಇತ್ತ ಅರಬ್ಬೀ ಸಮುದ್ರ 
ಮತ್ತೆ ಬಂಗಾಲ ಉಪಸಾಗರ--- 
ಹಾಗೂ ಹಿಂದೂ ಮಹಾಸಾಗರ 

ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಸುತ್ತಲೂ ತುಂಬಿರುವಾಗ 
ಮುಂದುವರೀಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿದೆ ಜಾಗ ?” 
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ಜಿ. ಎಚ್‌. ದೇವರಾಜು ಸ 
ASE TATE TAT ET 
- ಮಳೆ ಮತ್ತೆ ಮಳೆ 


ಮಡಿಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಮಳೆ | 
ಮತ್ತೆ ಮಳ 
ಬೋರಿಡುವ ಮಳೆ 

ಮಂಜು ಮುಸುಕು ಎಲ್ಲಾ 

ಮಸಕು-ಮತ್ತೆ ಮಳೆ. 


ಮೃ ಕೊರೆವ ಚಳಿ, ಎದೆ ನಡು 
ಗಿಸುವ ಗಾಳಿ. ಆದರೂ 
ಮೈ ಮನ ಅರಳಿಸುವ ಮಳ್ಳೆ 


ತೊಯ್ದ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಂದು ಮಂಜಿನಲ್ಲಿ 
ಚಳಿ ಚಳಿ ಅನ್ನಿಸಿದರೂ ಜಡ್ಡು 
ಬರಿಸದ ಮಳೆ. 


ಮತ್ತೆ ಮಳೆ ರೋಡಿನಲ್ಲಿ, ತೋಡಿನಲ್ಲಿ 
ಹರಿಯುವ ಸರಿಯುವ ಹಾಡುವ ಓಡುವ 
ಕೇರಿ ಮಡಿ ಮಾಡುವ ಧೋ ಉಧೋ ಮಳೆ. 


ಗಡಿಯಾರ ನೋಡದ ಹೊರತು ಗಂಟಿೆ- 
ಯೆಷ್ಟು ಎಂಬುದನು ಮರೆಸುವ ಮಳೆ 
ಇಲ್ಲಿ ರಜೆ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಮಳೆಗಾಲ ಪೂರಾ. 


ಸುರಿವ ಮಳೆ ನಿಂತು ತಗಡು ಹೆಂಚುಗಳ 
ವೋಲೆ ಬೀಳುವ ಹನಿ ದನಿ ನಿಂತರೂ 
ಸೂರಿನಿಂದ ಬೋರೆನ್ನುವ ಶಬ್ದ ಮತ್ತೆ 
ಮಳೆ ಮಂಜು ಮಳೆ. 
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ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ರೈನ್‌ಕೋಟುಗಳು 

ಒಂದೇ ಬಣ್ಣದ ಆ ಮೊನ್‌ ಖಂಡಗಳು 
ಸಿಕ್ಕರೂ ಮಳೆಗೆ ಚಳಿಗೆ ಗಾಳಿಗೆ 

ಬಾಯ್ಬಿ ಡದ ಬಂಗಾರ ವರ್ಣದ ಹಿಮ್ಮಡಿಗಳು 
ಲುಟಂ ಪುಟನೆ ಜಿಗಿವ ಚೆಂಡುಗಳು 
ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಲ್ಲವಾದರೂ - ಖುಷಿಯಿಂದ 

, ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಬರುವ ಹುಡುಗಿಯರು 

ಹರಿಯುವ ಹಾರುವ ಮಂಜು ಮಳೆ ಬೆಡಗಿಯರು. 


ಮಂಜಿನೊಳಗಿನ ಸಂಜೆ ಕೆಂಡವ ಮಾಡಿ 
ಕೈಕಾಲು ಚಾಚಿ ಕೂತಾಗ ಬೆಚ್ಚಗೆ 
ಕಾಡುವ ಆಸೆಯ ಕಣ್ಣ ಲ್ಲೆ € ಕಂಡು 
ಖಂಡಿತಾ ಬೇಕೆ ? ಎನ್ನುವ ಮಡದಿ 
ಮುಖ ನೋಡಿ ಮುಗುಳ್ನಕ್ಕು 

ಗಾಜಿನ ಲೋಟಕ್ಕೆ “ ಮಧು ” ಸುರಿಯುವ 
ಸೋಡ ಬೆರೆಸುವ ಗುಟುಕರಿಸುವ 

ಸಿಗರೇಟು ಹತ್ತಿಸಿ ಅಗ್ಗಿಷ್ಟಿಕೆ ಬೆಂಕಿ 
ದಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಾ ಬಣ್ಣ ಲೆಲಾಕ್‌ ಅಲ್ಲವೇ 

ಅಲ್ಲೆ ಲುಟು ಪುಟು ಜಿಗಿವ ಬಂಗಾರದಂಗ 
ಕೆಣಕುವ. ಅನಂಗ ಸಂಗ ಜೀವ 

ಜೀವತ್ಕಾವ್ಯ ಓದುವ ಮತ್ತೆ ಮಧು-ಸಂಗೀತ 
ಕೇಳುವ ಎಲ್ಲವ ಮರೆಯುವ ಮರೆಸುವ ಮಳೆ 
ಮತ್ತೆ ಮಳೆ ಮಂಜು 

ಮಳೆ. 
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ಶಿವಲೀಲಾ ಮುದಕನ ಗೌಡ್ರ 


ನಿಜರೂಪ 


ಗುರಿ ಇಟ್ಟದ್ದು ಮಂದಿರ ಮಸೀದೆಗಳ ಕೊರಳಿಗೆ 
ಗುಂಡು ತಾಕಿದ್ದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬಡಹೊಟ್ಟೆಗೆ 
ಬಡವರ ಮಾಂಸ ರಕ್ತದ ರುಚಿ ನೋಡಿದ ಅಸುರರಿಗೆ 
ಮತ್ತೆ ರುಚಿ ನೋಡುವ ಕಾತರ. 


ಗದ್ದೆ ಬಯಲು ಕಣಿವೆ ಹಸಿರು ತುಂಬಿದ ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಧುತ್ತೆ ೦ದು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ರಾಚುವ ಭಯಾನಕ ಕೆಂಪು. 
ಕತ್ತರಿಸಿ WE ಪ್ರತಿ ತೆನೆಗಳಲ್ಲಿ 

ಮುಗ್ಧ ಮುಖಗಳ ನೋವು. 


ಅಮಾಯಕರ ಜೀವಸೆಲೆಯೆಲ್ಲಿನ ಸಾವು 

ರಸಭರಿತ ಬೀರಿದ ಹಣ್ಣು 

ಮೈಚೆಲ್ಲಿ ಅರಳಿನಿಂತಿರುದ ಹೂಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಸಿಹಸಿ ರಕ್ತದ ವಾಸನೆ. 


ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪುಟಪುಟದಲ್ಲಿ ಕೊಲೆ ಸುಲಿಗೆ 
ಅರೆಬೆಂದ ಹೆಣದ ದುರ್ಗಂಧ ವಾಸನೆ 
ಭಾಷಣ ಘೋಷಣೆ ಜೈಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಫಿರಂಗಿ ಮ ದ್ದಿ ನ ಉಸಿರು ಕಟ್ಟಿ ಚ 
ಕಪ್ಪು ಹೊಗೆ. 


ಕಪ್ಪು ಮನಗಳು ಧರಿಸಿದ ಶ್ವೇತ ಖಾದಿಯಾ ' 
ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳ ಹಿಂಸೆಗೆ ಬಡಜನರ ಅಳಲು 
ಮುಟು ತಿದೆ ಮುಗಿಲು. 


ಕಪ್ಪು ಮನಗಳ ಕಾಗೆಗಳು ಓಕುಳಿಯಾಡುವಾಗ 
ಎಲ್ಲೋ ಕ್ಷೀಣವಾಗಿ ಕೇಳುವ ಆಮಾಯಕರ ಕೂಗು 
ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಮುಗ್ಧ ಮಗುವೂಂದರ ಅಳು. ತೆ 
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ನಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ 


ಭೃರಿಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮತ್ತುಜನಬ್ರಿಯತೆ 


ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ 


ಚಾ. ಭೈರಪ್ಪನವ ಸ್ನ ಕುರಿತು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬಹುದಾದಂತಹ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಅಂಶವೆಂದರೆ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಓದು ರನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ" ಕನ್ನಡ ಕಾಪಂಬಠಿಕಾರರು ಅವರು ಎಂಬುದು. ಅವರ ಮೊಡಲ 
ಕಾದಂಬರಿ": "ಧರ್ಮಶ್ರೀ" ೧೯೬೧ ರಲಿ lossy ಅವರ "೧೭ನೆಯ 
ಕಾದಂಬರಿ *ತಂತು' ೧೯೯೩ ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದಿತು. ಈ ೧೭ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 
'ಗೃಹಭಂಗ' ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ಸ ಸ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವಾದ 


ಗೊಂಡಿ ರೆ. ``ವಂಶವೃ ಕ್ಸ, “ಪರ್ವ, ” “ದಾಟು” “ತಬ್ಬಲಿಯು ನೀನಾದೆ ಮಗನೆ“, 


ಟಗ 

ಬ 
“ನಾಯಿ: ನೆರಳು”, “ನೆಲೆ”. ಮತ್ತು ಸಾ” ಈ ಏಳು ಕಾದಂಬರಿಗಳು 
ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಗೊಂಡಿವೆ. [ತಂತು ಕಾದಂಬರಿಯ ಹಿಂದಿ ಅನುವಾದವೂ 
ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರಬರಲಿದೆ.] ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌, ಮರಾಠಿ, ಗುಜರಾತಿ, ತೆಲುಗು 


ಮುಂತಾದ. ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ: : ಒಂದೆರಡು ಬ ಅನುವಾದ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಭ್ಲೆರಪ್ಪನವರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಾದಂಬರಿ “ತಂತು” ೯೦೩ ಪುಟಗಳಷ್ಟು 
ಅದರ ಬೆಲೆ ೧೭೫ ಠೂ... “ಅತ್ರಿ * ಬುಕ್‌ಸೆಂಟರ್‌ 
ಹೋಕವರ್ಧನ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ೧೯೯೩ ರಲ್ಲಿ ಅತಿ ಹೆಚೆ 
ಮಾರಾಟವಾದ ಸ “ತಂತು”ವೂ `ಒಂದು. 


₹( 
ಖ 
( 
೮ 
೯ 
ಓ( 
(e 
CL 


ಭೈರಪ್ಪನವರ "ಇಂತಹ  ಅಗಾಧಪಾದಡಿ' ಜನಪ್ರಿಯೆತೆಗೆ “ಕಾರಣಗಳೇನು ? 
ಸಿದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳು" : “ಇವರದು ' ರಂಜಿಸಿ : ವಂಚಿಸುವ”: ಕಲೆ' 
ಎಂದು ಸುಲಭ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು : ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ 
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ಸ್ಸ 


ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ವಿಮರ್ಶೆ ತನ್ನ ಜವಾಃ ಸ್ಹುರಿು se ನಿರ್ವಹಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗೆನೇ ಅವರನ್ನು ಜಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌: ಡಾಸ್ಟಾವೆಸ ಸ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 
“ಭ್ರ ರಪ್ಪ ನವರು ಜನತ್ತಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಯಜ ಇರರಲ್ಲಿ ಬ್ಬ ರು” ' ಎಂದು 


ಸಲಾಗನಸುವುದೂ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗುತುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ 

ದೃ ಹಿ ಯಲ್ಲಿ ಭೈರಪ್ಪ ಪ್ರ ನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಂದು ಸವಾಲು. 

ಸ ರ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಜನ ಪ್ರಿಯತೆಯ ಗಂಭೀರ ವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆ 

ಪ್ರಾಯಶಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ-ಸಂಸ ಸೃೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ 

ಪ್ರಮುಖ ರ! ನೀಡಬಹುದು. 

ಜೀವಸ್ಫ ಪ್ಟಿಯಂತೆಯ ಕಲಾಸ್ಕಪ್ಪಿಯೆ ಸ ರೂಪಸೂ ಇಂದಿಗೂ ಒಂದು ಸ್ಸ 

ರಹಸ ಗಿಯೇ ಉಳಿ ದೆ. ಒಂದು ಕಲಾಕ ತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಅದು 
ಕ | | ಅ ಬಟ್‌ 

ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕೃತಿಂ ಗಿರವಿ ಅಥವಾ ಚಿ್ರಕಲೆಯಾಗಿರಲಿ, ಜಾಗೃತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ 


ಸ್‌ ಲ 
ಪಾತ್ರವೆಷ್ಟು. ಅಜಾಗೃತ ಸ ಸುಪ್ತ ಚಿಸ್ತಿಷ ಪಾ ತ್ರವೆಷ್ಟು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಂದಿಗೂ 


ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಕಾ ಜನಗಳು ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಸುಪ್ತ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ಕೊಳತ್ಸಿರೆ ಲೇಖಕರು ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶಕರು ಜಾಗೃತ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಒತ್ತು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ` ಒತ್ತು ಯಾವುದರ ಮೇಲೇ ಇರಲಿ, ಒಂದು 


ಣಾ ಎಬಿ ಎಂ 
ಕಲಾಕ್ಗತಿಯ ಸ್ನಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಸುಪ್ತ ಚಿತ್ರ ಇವೆರಡೂ ಭಾಗ 


ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೇ € ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿದರೆ, ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಯ ಲ್ಲ 
(ಕಾದಂಬರಿ/ನಾಟಕ/ಕಾವ್ಯ ಹ ;ದಿ) ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಾವು ಎರಡು “ರಚನೆ” 
ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಎರಡು "ವಿನ್ಯಾಸ" ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಒಂದು 
ಜಾಗೃತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ರೂಪಿಸಲ್ಪಃ ವೈಚಾರಿಕ ಸ್ವರದ “ಹೊರ ರಚನೆ,” 
ಹಾದು ಅಜಾಗೃತ ಸುಪ್ತ ಚಿತ್ತದಿಂದ ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಸ್ವರದ... “ಒಳ ರಚನೆ.”. ಎಲ್ಲಾ ಲೇಖಕರ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು 


೧7) 
ನ್‌ ₹೪9 ಅನಿ? ೪ Me 
ಇಂತಹ ಒಳ ಹಾ ಗೂ. ಹೊರ ರಚನೆಗ we ೨ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ, ಈ ವಿಧದ ಡುಗ ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೆ ಲ ಎವಿಧ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ 


ವಿಮೆರ್ಶಕರು ಅಂತಃಕರ್ಷಣಜxಬ ಹಿಃಕರ್ಷಣ (in- AEG tension} : 
ಸಿಲ್ಪಿಸಬಂಧೆ" (Structure x ಇಂಟ “ಕಥೆ ಸಂವಿಧಾನ” (Fabula 
ಸದು ಅಥವಾ (histoire x 76೦1. ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ 

ಮೂಲಕ ಗುರುತಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗ್‌ 
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ವಿಮರ್ಶಕರು ಗುರುತಿಸಿದ. “Themz x ಔ11611೨ ' ಅಥವಾ "8080/10 ೫ 
Cಂmment’ ಪರಿಕಲ್ಪಸೆಗಳೂ (ವಾಕ್ಯದ. ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ) ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ, ಇದೇ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತವೆ. 


ವುದಾವರೆ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ  “ಒಳೆ-ಹೊರ” ರಚನೆ 
ಗಳು ಒಂದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಬಹ್ವಂಶ ಒಂದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು 
ರಚನೆಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವೇ ಇರುತ್ತವೆ ಅಲ್ಲದೇ, ಒಳ ರಚನೆ ಭಾವ 
ನಾತ್ಮಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿರುವ "ಕಾರಣ, . ವೈಚಾರಿಕ ಸ್ತರದ ಹೊರ ರಚೆನೆಗಿಂತ 


ಲಿ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಟ್‌ ಚಿಂತಕರು ಹೇಳುವಂತೆ, 
ಕೀಯನಾಗದೆ ಇದ್ದಾ ಗ ಹಾಗೂ 


ಮೂರ್ತಸಿಆಮೂರ್ಶ, ವಿಶಿಷ್ಟ. ಸಾಧಾರಣ, ಭಾವನೆ ತರ್ಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ೫ 

ವೈಯಕ್ತಿಕ ಇಂತಹ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ [ನಗರೀಕೃತ ಮತ್ತು 

ಔದ್ಯೋಗೀಕೃತ ಸಮಾಜದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ] ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ. ಕೃತಿಯ 

[ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೌಖಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ]. ಒಳ-ಹೊರ ರಚೆನೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ 

ಪೂರಕವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದ ವು. . ಇಂತಹ 

ಸಮಾಜದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು “ಪೂರ್ಣತೆ Totaly ಎಂದು ಲ್ಯೂಕಾಕ್ಸ್‌ ಹೆಸರಿಸು 
ಗ 


ಜನ ಅದರಲಿ ನಗರೀತ್ಛೃತ ಹಾಗೂ ಔದ್ಯೋಗೀಕೃತ ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 


೧೨ 
ಹ್ರಷೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು ರಚನೆ [ವೈಚಾರಿಕ ಅಥವಾ ಭಾವನಾತ್ಮಕ] 
ಮತ್ತೊಂದಕಕ್ಕಿಂತ ಹೆತ್ಕೆ ಪ್ರಖಲಪಾಗಿಯೂ ಪರಿಕಾಮಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ 


ಈ ವೆ ವಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಎಲ್ಲು ಲೇಖಕರ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


3 
ಿ ಲ 
| RRS ಇತು OA ಈ ಇನೂ ಹವಾ ಏಕ ಅಳವ ದಬ ಳ ವ ಇದೆ ್ಸ್‌ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇಷ್ಟೆ. ಪ್ರತಿಯ ಬ್ಬು ಲೇಖಕನ ಒಳ ರಚನೆಯ: ಹಾಗೂ ಹೊರ 
ಲ 


ರಚನೆಯು ಅಂಶಗಳು. ಬೇರೆ ಚೇೀರೆಯೊಗಿರುತ್ತವೆ ಮೆತ 


ಹರಸ 
ಲ ಪರಸ್ಪರ, ಈ 
ರಚನೆಗಳೆ ಸ್ಸ ಭಿನ್ನ ಬನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಚ ಇ ; 
ಫನಗೆ ತೋರುವಂತೆ ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ: ಅವರ 


೪ 
ಕೃತಿಗಳ ವೈಚಾರಿಕ ಹೊರ ` ರಚನೆ: ಅತಿ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ' (ಈ ಹೇಳಿಕೆ 
ಕೃತಿಯ "ರಚನೆ'ಯೆನ್ನು ಕುರಿತದ್ದೇ ಹೊರತು ವೆ ೃಚಾರಿಕತೆಯನ್ನುಲ್ಲ) ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ: ಅವರ ಭಾವನಾತ್ಮಕ “ಒಳ ರಚನೆ ಅತಂತ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
py ಶ್ರ ಟ್‌ ಈ ಶೂ 
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ಈ ಕಾರಣವಿಂದಲೇ : ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ವೆ.:ಕಾ೨ಕತೆ ಎಷ್ಟೇ ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾಗಿ 


ಜ್‌ ಶರ ೧ ಇ ಗೆ ಕ್‌ 
ದ್ದರೂ, . ಘಾ ವಾಗಿನ್ಪರೂ, ls ಒಟ್ಟುರೆಯಾನ ಪರಿಣಾಮ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ವಿರುಡ್ಡ ದಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿರುತ್ತನೆ. ಮತ್ತೆ, ಇವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 


ಆ ವೈಚಾರಿ 


ಒಳರಚನೆಗಳ € ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ (ಅಥವಾ 6 ಚನೆಗಳ ಪೂರಕ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ) 
ಲೇಖಕರಿಗಿರುವ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ-ಸಂಸ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಹಾಗೂ 


ಕೆ 


ಆರ್ಷೇಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತಾನ ಅಪಾರ ಗೌರವ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಟಂಂಬ 
ದಲ್ಲಿ PA ಹಾಗೂ ಪರಂಪರಾಗತ ತ ಬ್ರುಸ್ಮಣವಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ 
೧೨ 

ಮೌಲ್ಯ ಸೈಯನ್ನು ರಕ್ತಗತವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಲೇಖಕರಿಗೆ `ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾ 


ಯ ಇರತಹ ಕ ಹಾಗೂ ಮೌಖ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅನಿ 
ಇತಿಮಿತಿಗಳು ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಆ ಅರಿವನು ಸ್ನ ಅವರ ಅಜಾಗೃತ ಪ್ರಸ್ತ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಿಣಾಮತಃ ಇವರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾದೇಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಿಗಳ 
ಹೊರ ರಚನೆಗಳ “ಆಧುನಿಕ” ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ' ಅವುಗಳ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಠ 
ಒಳ ರಚನೆಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಸತತ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತ ಖುಡಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. 


ಮಂಡನೆ ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ. ಖಂಡನೆ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಂಡನೆ ಸರಳ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಖಂಡನೆ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ. ಹೇಳಿಕೆಗಳ ನಿದರ್ಶನಾರ್ಥವಾಗಿ ಈಗ ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡೋಣ. 3 
ಭೈರಪ್ಪನವರಿಗೆ ಕೀರ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ ಮೊದಲ" 
ನೆಯ ಕಾದಂಬರಿಯೆಂದರೆ “ವಂಶವೃಕ್ಷ”. (ಅನಂತರ ಕಾರ್ನಾಡ್‌- ಕಾರಂತರಿಂದ. 
ರಜತ ತೆರೆಗೆ ಬಂದು ಮತ್ತೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು) ಈ ಕೃತಿ ಕನ್ನಡದ 
ಮೊದಲ ಕಾದಂಬರಿ “ಇಂದಿರಾಸಾಯಿ” ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ “ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ” 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳ (ಅಥವಾ ಅನಂತರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ “ಪ್ರಗತಿಶೀಲ” 
ಸಾಹಿತ್ಯದ) ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯ ವೈಚಾರಿಕತೆ (ಹೊರ 
ರಚನೆ) ಸುಸ್ಪಷ್ಟ. ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ಲ್ಲಿ, ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, 
ವಂಶ ಗೌರವ ಮತ್ತು ವಂಶ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಸ್ಕೈ ಇರುವೆ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು ಹಾಗೂ ಪ್ರ ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಿ ್ರೀಗೂ. ಖರ್‌ ಸಜಿಪ 
ಪನ್ನು `ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು. ಅಂತೆಯೇ ಸನಾತನ ಧರ್ಮನಿಷ್ಠ ಶ್ರೋತ್ರಿಗಳು 
ತದ್ದು ವಿಧವೆ. ಸೊಸೆ. ಮರು" ಮದುವೆಯಾಗಲು ಅವರ ಒಬ್ಬಿಗೆ ಕೇಳಿದಾಗ 
ತಮ್ಮ ವಂಶವನ್ನು ಕುರಿತು - ಅಪಾರ ಗೌರವವಿರುವ. ಅವರು ಅದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿ 
ಸುವದಿಲ್ಲ: ಮತ್ತು ಅವಳ ಮಗನನ್ನೂ ಅಪಳೊಡನೆ ಕಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
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ಕೊನೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ತಾವು ಆ ವಂಶಕ್ಕೇ ಸೇರಿದವರಲ್ಲವೆಂದೂ ಒಬ್ಬ ಅಜ್ಞಾ ತ 
ಜಾರಿ5ಥೆಯ್‌' “ದಾಸಕ ಮಗನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಾ ರೆಯಾಗಿ 
ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಸನಾತನ ಧರ್ಮದ "ಅಡಿಗಲ್ಲಾ ಗಿರುವ “ವಂಶ ಪಾವಿತ್ರ ,”ದ 
ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ನಗೆಗೀ ಸುವ ನಾ? ತಿರಸ ರಿಸುವ, ಆ ಮೂಲಕ ಅಂತಹ 


ಧರಸ ಇತರ ಆಚಾರ-ವಿಚಾ ಗಳನ್ನು ಗಳಾದ ಕೃತಿ “ವಂಶವೃಕ್ಷ.” 
ಆದರೆ ಈ ಕೃತಿಯ ಒಳರಚನೆ ಇದರೆ ಟನ್ನು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ 
ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೊಳಪಡಬೇಕಾದ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಶ್ರೋತ್ರಿಗಳು ಒಂದು ಭವ್ಯ ಉದಾತ್ತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ತ್ಕ ಇವರು ತ ವ್ರ 


ದ- orld ಬಲ್ಲವರು ಮತ 
ಕರ್ಮಠರು, ಸಾತ್ವಿಕರು." ಇವರ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧವಂತೂ ಅದ್ಭುತ. 


ಅಮ್ಮು ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೋ ತಮ ಪತ್ನಿಯೇ ಶಯ್ಯಾ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ 


ಬಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದ ತರುಸೆಯನ್ನು ಇವರು. ಮುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ 


ಸಂಯಮ, ವಿದ್ವತ್‌ ಮತ್ತ ಸಾಶ್ವಿಕತೆ (ಯಾರನ್ನೂ ಇವರು ದನಿಯೆತ್ತಿ 
ಗದರಿಸುವುದೂ 'ಇಲ್ಲ) ಇವರ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಉದಾತ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೂ 
ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವಶ ಮೌಖ್ಯಗಳೂ ಓಮಗರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಗಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೆತ್ತ ತಾಯಿಯಿಂದ ಮಗನನ್ನು ' ಬೇರ್ಪಡಿಸುವಂತಹ ಅವರ ಠಾ ರ್ಯವು ಮುಚ್ಚಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಶೋತ್ರಿಗಳ ಪಾತ್ರ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಕಾರಿಯಾಗಿ ಬಂದಿದೆಯೋ 
ಅಷ್ಟೇ ದುರ್ಭಲವಾಗಿದೆ ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿಯ. ಪಾತ್ರ. 'ಎರಡನೇ ಮದುವೆಯಾದ 


ನಂತರ ಇವಳಿಗೆ ಆಗುವ ಹೆದರಿಕೆ, ಮನೋವಿಕಾರ, ಡುಃಸ್ವಪ್ಪಗಳಿಗೆ ಯಾವ 


`೦ರಣವೂ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಇವಳಿಗೆ ಗರ್ಭಪಾತವಾದಾಗಲೂ ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ತರ್ಕಪೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌, ವಿಧವಾ ವಿವಾಹ 
ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಶ್ರೋತ್ರಿಗಳ ಸಾತ್ವಿಕತೆ ಮತ್ತು ಮರುವಿವಾಹವಾದ 
ನಂತರ ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಇತು ಕ್ಲೇಶಗಳು ಯಾರಿಗೂ "ವಿಧವಾ 
ವಿವಾಹ ಪ್ರಾಯಃ ಅನರ್ಥಕಾರಿ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದರೆ ಅದು 
ಸಪಜಪೆಃ. ಎಂಡರೆ ಕೃತಿಯ ಹೊರ ರಚನೆಯ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಂಘೊರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಕುಸಿಯುತ್ತದೆ. ಸ್‌ 1938] 


ಈಗ ರಾಜ್ಯ ಹಾಗೂ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿಗಳಿಂದ ಪುರ ಸೃತವಾಗಿರುವ 
ಇಟು? ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಸೂಲವಾಗಿ "ದಾಟು' ಕಾದಂಜರಿ 
ಜಾತಿ ಪದ ಸತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ, ಜಾತಿಯ ಅಡೆತಡೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಮಾನವತೆ 
ಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಕೃತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರ ವೈಚಾರಿಕತೆ 
ಆಧುನಿಕ ದೃ ಷ್ಟಿ ಕೋನ ಎಷ್ಟು 'ತೀವ್ರವಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ ಕೃ ಕೃತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
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ಬರುವ ಘಚಿಸೆ ಡೈನಮೈಟ್‌ ಸಡಿಕನಿಂದಾಗಿ ಕಟ್ಟೆ ಯೊಡೆನು ನುಗ್ಗುವ ಹಾಗೂ 
ಇಡೀ ಊರನ್ನೇ ಕ ಗಿಸುವ ಜಲ ಪ್ರವಾಹ- -ಅತ್ಯ ೦ತ ಸಮರ್ಥ "ನಾಂಕೇಶಿಕತೆ 
ಯನ ನ್ನು ಚಂಸತ್ತರೆ. ಒಂದಂ ಭಯಂಕರ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗದೇ ನಃ ರ್ಯ ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜನಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಗ ತೃ್ಪ್ಪ್ಲ್ಪ ಆೆ 
ಘಟನೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲವೆ, ಕೃ ಯುದ್ಧಕ್ಕೂ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯವಿ 
ಮುಖಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು ುವ` ಘಟನೆಗಳು, ನ ಟ್‌ ಕಥೆಗಳು ಓತ 

ಕಥೆ ಸ್‌ ಆಚರಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ) ತ ಹೊರ ರಚನೆಯನ್ನು 3 
` ವಾಗಿಸುತ್ತ ವಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರುಯಃ ಜಾತಿ 
ಪದ್ಧ ತಿಯೆನ್ನು ಕುರಿತು ಬಂದಿರುವ ಭಾರತೀಯ ಕತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಇಂಗಿ ಷ್‌ನ 
Pb) ಈ ಕಾದಂಬರಿಯೆ ಹೋಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅತ.ಂತ ಪೇಲವವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ) “ದಾಟಿಂ' "ಗ್ಗೆ ಐತ್ರಿ ರಿದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. 


ಇಸ್ಟಾದರೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪ ಪನ್ನ ತಿ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬೆನ್ನೆ ಲ:ಬಾಗಿ- 
ರುವುದರಿಂದ, ಕೃತಿಯ ಒಳರಚನೆ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಅಲ್ಲ ಲಲ್ಲಿ ('ವಂಶವಕ್ಷ 'ದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವಷ್ಟು ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ) ಕೃತಿಯ ವು ವೆ ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಜಾತಿ ವ ಕವೆಸ್ಥಯನ್ನು ತೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ, ಎರಡು ಪಾತ್ರಗಳ ಮುಖಾಂತರ. 
ಕೃತಿಯ ಕೇಂದ್ರ ಸತ್ಯ; ಹಾಗೂ ಅವಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಹಜ 
ವಾಗಿಯೇ, ಜಾತಿ ವ್ಯವ ನ ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅವಳ ವಿರೋಧ, ಅವಳ ಯಜುತ್ತ 
ಸತ್ರಪ್ರಿಯತೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಳು “ಅವಳನ್ನೂ ಆ ಮೂತಕ ಅವಳ ಜಾತಿಯನ್ನೂ ಭವ್ಯ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾ ತ ಬರಾನ ಹರಿಜನ ಮೋಹನದಾಸ 2, 
ಮೀರಾ ಇವರ ಪಾತ್ರಗಳು ಕು ವಾಗಿದೆ. ಮೋಹನದಾಸ ಸದಾ ಅಸಭ್ಯ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಬಳಸುವ ರೂ ವಾದರೆ" ಮೀರಾ ಮಾನಸಿಕ ಸೆ ರ್ಯ ಹಾಗೂ ಆತ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲನ ದರ್ಬಲಲಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ಅಂಶ ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಅವರ ಜಾತಿ 
ಯನ್ನೂ. (ಸ್ಯ ಳ ಜಾತಿಯ ತುಲ ಬನೆಯಲ್ಲಿ) ಒನುಗರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಕೀಳಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 
(ಕೀಳು ಜಾತಿಯವರೆಲ್ಲರೂ ಇಲ್ಲಾ ರೂಕ್ಷರಾಗಿ, ಇಲ್ಲು 'ದುರ್ಬಲರಾಗಿಯೇ 
ಇರಬೇಕೇ ? ಎಂದು "ಓನಸುಗರು ಪ್ರಶ್ನಿಸ ಫತಾ ದೆ.) ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಯ 
ವೈಚಾರಿಕತೆ ಪ್‌ ಕಾದಂಬರಿಯ ತಳು ಘಟ ಜ್ಯ 
ಮೋಹನದಾಸ ದೇವಸ್ಥಾನ ಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದೊಡನೆಯೇ ಮೂರ್ಛೆ ಹೋಗು- 
ನಗ. ಮೋಹನದಾಸ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ; ಆಧುನಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ಕಂಡವನು. ಅವನೂ ವಿನಾಕಾರಣ ಗರ್ಭಗುಡಿಯ ಹತ್ತಿರ ಮೂರ್ಛೆ ಹೋಗುವು 
ದರಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ “ಆರ್ಷೇಯವಾಹದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಏನೋ 


೧೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨) ಜೂನ ೧೯೯೪ 


ಆರ್ಥವಿದೆ. ಎಂದು ತೋರಿದರೆ ಅದು-ಸಹಜ. ಈ ಭಾ; ನೆಯನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವ 
ಅನೀಕ ಇತರ ವಿವರಗಳೂ, ಘಟನೆಗಳೂ ಕ್ಸ ತಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಸಶ್ನಳು ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ 
ತೋಟವಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾಡುವುದು, ಚ ಬರು ಗೂ ಯಜೊ ೀಪವೀತ 
ಧಾರಣೆ ಮಾಡಿಸುವುದು, ಕೀಳು. ಜಾತಿಗಳ ಮುಖಂಡರು ಬಂದು ಊರ ಜೋಯಿಸ 
ನಗೆ ಲಂಚ ಕೊಟ್ಟು ತಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ತುಸು ಮೇಲೆತ್ತಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು, 
ಪ್ರಾಸ ಣೇಠತರರ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳು, ಇತಾ ಸಿ, ಇವೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ, ಭಾವ 
ಇತ್ಮಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ವೈದಿ ದಿಕ ಧರ್ಮವನ ನ್ನು ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆ ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಡು, 
ಕೃತಿಯ ವೈಚಾರಿಕ ಕತೆಯನ ನ್ನು Ne 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಒಳೆ-ಹೊರ ರಚನೆಗಳ ವೈ ರುಧ್ಯದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ವಿನ್ಯಾ ಸವನ್ನು 
ದಾಖಲಿಸುವ "ಸಾಕ್ಷಿ" ಕಾದಂಬರಿಯನ ನ್ನ ಭೆ ಡೋಣ. ಜು ಭೈರಪ್ಪ ನವರ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾದಂ2 ಷ್ಟು ೀರಿದೆಂತೆ ನಾ 'ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಷ ಬ್ಬ ದಟ್ಟ ಹಾಗೂ 
ಸಾಚಾ ವಿವರಗಳು, ಉತ್ಕಟ et ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿ "ರೂಪಣೆ 
ಮತ್ತು ತೀವ್ರ, ಅನುಭವಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಅವರ ಬೇರೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕಾಮ'ದ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲೈಂಗಿಕ 
ಕಾಮ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥ ಕಾಮ ಇವುಗಳನ್ನು-ಈ ಜು ಮಂಜಯ್ಯ ಹಾಗೂ 
ನಾಗಪ್ಪ ಇವರುಗಳ ಮೂಲಕ ಶೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ, ಮಾನವಾನುಭವಗಳಲ್ಲಿ “ನಿಜ ಯಾವುದು ? ಯಾವುದು 
ಸುಳ್ಳ 2?” ಎಂದು ಈ ಕೃತಿಯುದ್ದ ಕ್ಕೂ ವಿಶ್ಲೆ ಷಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ 
-ಉತ್ಕ ಸಾಸು ಕೃತಿಯ ಅನೇಕ ಸ್ನ ವೇಶಗಳು (ಲಕ್ಕು ತನ್ನ ಮಗಳಿಂದ 
ತಾ ಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬನನ್ನೇ ಕಾಮಿಸಿದ್ದೆ ಮ್‌ ತಿಳಿದಾಗ, ನಾಗಪ್ಪ Mes ಸಾಯು 
ವಾಗಲೂ ತಿಜೋರಿಯ ಬೀಗದ ಕೈ' ಗೊಂಚಲನ್ನು ಮುಚ್ಟಿಯ ಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವಾಗ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಅದ್ಭು ತವಾಗಿ ಸಾಂತ] 


ಲೈಂಗಿತ ಕ ಕಾಮದ ತಿ ತೀವ್ರತೆ ಹಾಗೂ ಅವರ ಅಂತಿಮ ಸುಳ್ಳನ ನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವ ಮಂಜ 


ಯ್ಯನ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತು ಬಹತ. ಆದರೆ . "ಸಾಕ್ಷಿ 
"ಯಲ್ಲಿ ಮಂಜಯ್ಯೆನು ಎಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದಾ ನೆಂದರೆ,ಒಟ್ಟಾ ರೆಯಾಗಿ,ಅವನ ಧೈರ್ಯ, 
ನೇರ ನಡೆ, ನೀತಿ-ಅನೀತಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ದೂರವಾದ ಅವನ ವರ್ತನೆ ಇವುಗಳಿಂ 
ದಾಗಿ ಅವನಿಗೊಂದು ವಿಧದ(Dಂಗ ೫10೩೧ ತರಹ) "ರಮ್ಯ ಭವ್ಯತೆ'(Roman- 
tic halo) ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪುರುಷತ್ವದ ಪ್ರತೀಕವಾಗುವ ಅವನೆದುರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ 
ಅತ್ಯಂತ ದುರ್ಬಲಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವನ ಸ್ವಭಾವದ ಅರಿವಿದ್ದೂ ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಗಳ, 
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ಲ್ಲಾ ವಯಸ್ಸಿನ ಸ್ತ್ರೀಯೆರೊ ಅವನಿಂದ ಅಕಷಿ”ತರಾಗುತ್ತಾರೆ; ಪರಮೇಶ್ವರಯ್ಯನಿ 
ಮತ್ತು ಮಗಳು ಲಕ್ಕು ಮತ್ತು ಅವಳ ಮಗಳು ಸರೋಜಾಕ್ಷಿ. ಮಲ್ಲಿ, 
ಸಿದ್ದಿ ಇತ್ಯಾದಿ, ಎಂದರೆ, ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಘೋಷಿಸ:ವಂತೆ ದೆಣ್ಣು ದಂರ್ಟಲೆ; 
ಗಂಡಿಗಿಂತ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಎಂಟು ಪಟ್ಟು ಹೆತ್ತು ಕಾಮ, ತನ್ನ ಅಣ್ಣ -ತಮ್ಮ cದಿರಿರಲಿ 
ಅಪರಿಚಿತರಿರಲಿ, ; ಸುಂಡರ ಪುರುಷನನ್ನು ಸೋಡಿವ ಕೂಡಲೆ ಸಿ ಯ ಜಯ 
ದ್ರವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಹಿಂಪೂ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೆ € ಕಾದಂಬರಿಯ 


ಒಳ ರಚನೆ ನಮ ೪ ಮ ನಂಬುತ್ತದೆ ದೆ; ಸುಳ್ಳೆ ತೆ ಭವ್ಯ ವಾಗಿ, ಸತ್ಯ ( ತ್ಯಪ್ಪ, ಸ ಎವಿತ್ರಿ 
ಇವರುಗಳ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ) ದುಬ AE hs ತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರ "ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ, ವಾಸ್ತವಿಕ' ಮಾರ್ಗದ 
ತೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾವಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈ ಚಾರಿಕ ಹೊರ ರಚನೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಅಥವಾ ಆಧ 8ಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ.:”ವೈವಿಕ ಚಂದ ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಒಳರಚನೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗು*್ತ ದೆ. ಯಾವ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸುಧಾರಣಾ 
ವಾದಿಯಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಕೃತಿಗಳ ಒಳ ಹೊರ ರಚನೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ `ಗೈಹಭಂಗ' "ಅ ಅಂಚು; ಕರ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೃತಿಗಃ 2 


ಈ ನೆಶೆಖಲ್ಲಿಯೇ ಭ್ಸೈ ರಸ್ಪನವರ, ಕಾನಂಬರಿಗಳ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥೆ ಸಬಹುದು. ಹ ) ಜಾಪರ ವಿಶೇಷನಾಗಿ ಹಿಂದೂ, ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಹನ್ನೆರ ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಇಪ ತ್ರೊ ೧] ವನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯ: Nr 


ಕು » ಆಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಾರ್ಸಾ ಂ ಜಾ ಊಃ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಆಧುನಿಕ, ಆಡರೆ ಆಳನಲ್ಲಿ, ಭಾವನುತ್ಮ ಕ, ಅವನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ , : ಅದರ ಸಾಮಾಜಿಕ -ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವವಿದೆ. ಅಭಿಮಾನವಿದೆ; 
ಅಳಿಸಲಾಗದ ಆಪ್ತತೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಆಧುನೀಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೂ ತನ್ನ 
ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಉಳಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಇಂದಿನ ಭಾರಕೀಯ ಏನು ಮಾಡಲೂ: ಸಿನ 
ನಿದ್ದಾನೆ. - ಆದರೆ. ಎಲ್ಲೊ “ತ್ನ್ನ ಅನಸ್ಯತೆ ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತಿರುವ ತೀವ್ರ ಭೀತಿ 
ಅವನನ್ನು ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಭಾರತೀಯನಿಗೆ (ಅಥವ ಹಿಂದೂವಿಗೆ) ಭೈರಪ್ಪನವರ 
ಕಮಣರಿಗಳ ಒಳರಚನೆಗಳು ಒಂದು -ವಿಧದ ಅಫೂರ್ವ ತ ತೃಪ್ತಿ, ಸಮಾಧಾನ 


; ಹಾಗೂ ಅಶ ಒನಿಶ್ವಾ ಸಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕ «ಕಸ್ಮಿಕವಾದ ವಸಾಹತೀಕರಣದಿಂದಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃಶಿ 
ಯೊಂದು ಆತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಭವ್ಯ ಸಂಸ ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದಾಗ 
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ಸೂಕ್ಷ ತವಾಗಿ, ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ನಾವು 

ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಆಚಾರ ಎಚಾರಗಳನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುವ 

ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ನಮಗೆ ಅತೀವ ಅತ್ಮೀಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದ 

ಅವರಂತೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಇಂದು ಜೆಟ್‌ ವಿಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹಾರಿ ಚಂದ್ರ-ಮಂಗಳ 

ಗ್ರಹಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡಸುತ್ತಲೇ ತ್ರಿಕಾಲ ಸಂಧ್ಯಯನ್ನು ಮಾಡಲೂ 
2 


ಲೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ-ಅರ್ಥವಾಗದಿದ್ದರೂ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಕಲಿತು ದಿನಾ ರುದ್ರಾಭಿಷೇಕ 
' 9 


ಲ 


ಸೌಜನ್ಯ : ಮುಂಗಾರು ಪತ್ರಿಕೆ. 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 


ನಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನು ; ೪೪೮೬೩ 
0/0೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೧ 
ಫೋನು : ೪೦೫೦೯ 
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ದೊಡ್ಡ ಬಸಪ್ಪ. ಬಳೂರಗಿ 
ಬರಡು ಕವನಗಳು 


೧. ಗೊಗೆಗಳು 
ಅಧಿಕಾರದ 
ಪಟ್ಟದಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕುಳಿತ 
ಗೂಗೆಗಳು. 


ಹಗಲಿನ ನಿಮ್ಮ ನೂರು ಕ್ರೌರ್ಯಾಗಳೆನು 
ಕಾಣದ ನಮ್ಮ ಕಣು ಗಳು. 

ಣಿ 
ಏನಿದ್ದರೂ ರಾತ್ರಿ ಬನ್ನಿ. 
ಆಗ ನಿಮಗಿಲ್ಲ ಕಣ್ಣು. 

೫ 
ಹಾಗಾದರೆ ನಿಮ್ಮ ಹಾದಿ ನಿಮೆಗೆ 
ನಮ್ಮ ಹಾದಿ ನಮಗೆ. 


೨. “ನೀ ನಾಯಬಾರದಿತ್ತು” 


ಬಡವ ಸತ್ರ 
"ಧನಿಕ ಅತ್ವ 
ನೀ ಬದುಕಬೇಕಿತ್ತು ' 
'ಮಸಣದ ಡೋಗಿಯ ಗುಣುಗುಣು 


ಇನ್ನೂ ನಾಕೊಪ್ಪತ್ತು 


ನೀ ಸಾಯಬಾರದಿತ್ತು 


ಕೂಪ!!! 
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ಶರಾವಶಿ : ಒಂದು ನದಿ 


ಶರಾವತಿಗೆ ಜುಲ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯ 
ಲ ಮಾ 
ಬಿರುಸು ನಡಿಗೆಯ ಆಕೆ 
ಯಾವ ಭಗೀರಥನ ಯತ್ನಕ್ಕೆ. 
ಜೋಗ್‌ನಲಿ ದಾಂಪತ್ನವೆಸಗುತಾ ಳೆ 
ಲಾ ರಿ ಚ 
ಆದ ರಿಂದ 
ಎ 


ಶರಾವತಿ ಕಷ್ಕಿ ಂದೆಯವಳು 

ಸುಗ್ರೀವನ ಸಾವಿಗೆ ಅತ್ತವಳು. 

ವಾಲಿಯ ಕಾರುಬಾರಕ್ಕೆ 

ರಾಮನ ಕಾಠಿಣ್ಯತೆಗೆ ಬಗ್ಗಿ ದವಳು.. 
ಶರಾವತಿ ಒಸರುತ್ತಲೇ ಬರುತ್ತಾ ಛೆ 
ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ, ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ, ಚಳಿಗಾಲಕ್ಕೆ. 


ಶರಾವತಿ ಸೀತೆಯ ಕನಸು. 

ಸೀತೆಯರು ಮಡಿಲಿಗೆ ಹಾಕಿಸಿಕೊಂಡು 

ಈಕೆಯ ಬಳಿ ಪಿಸು ನುಡಿದು 

ತವರ ನೆನೆದು 

ಗಂಡನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಬಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. 
ಮರಂಥವರು ತಮ್ಮ ಬೆನ್ನು 

ತಾವೇ ತಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶರಾವತಿ ಅಂಬಿಗೆ ತೀರ್ಥವಾದಳು 
ಅಂಬುತೀರ್ಥದವಳು 


ತುಂಗೆಯ ಬಳಿಸಾರಿ ಹರಿಯುತ್ತಾಳೆ 
ಹಾವಿನಂತೆ ನೆನೆಯುತ್ತಾಳೆ 
'5೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ | ೨೧ 


೨೨ 


ಕ 
ಧುಮುಕುತ್ತಾಳೆ ಪಡಪೋಶಿ ಗಂಡನ ನೆನೆದಂ. 


ಮತ್ತೆ ಸಾವಕಾಶ ಸಾಗುತ್ತಾಳೆ 
ಅರೆಬಿಯನ್‌ ನೈಟ್ಸ್‌ನ ನೈಲ್‌ನ 
ಕನಸಿನಂಥಾಕೆ, ಬೇಗನೇ ಸಾಯುಜ್ಯದ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ದಕ್ಕಿ ಮತ್ತೆ 
ಮರೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ಶರಾವತಿ ಹರಿದ ನೆಲ ತಂಪಿದೆ 

ಕಂಪಿದೆ, ಬಿರುಸಿದೆ, ಸೆಡವಿದೆ, ಸೆಟೆಯಿದೆ. 
ಸಂಪಿಗೆ ಹೂಗಳು ಅರಳುತ್ತವೆ 

ಅಲ್ಲಿ ಕೋಗಿಲೆಗಳು ನುಡಿಯುತ್ತವೆ 
ಮಿಡಿಗಾಯಿ ಬೊಚ್ಚು ಬಾಯಲ್ಲಿ 

ನೀರು ತರಿಸುವಂತೆ 

ಬಯಲಿಗೆ ಹಾದರಗೈಯುತ್ತಾಳೆ. 


ಶರಾವತಿ ಅನೇಕ ರಾಮಾಯಣಗಳ ಹರಿಕಾರ್ಶಿ 
ನೂರಾರು ಕನಸುಗಳ ನೇದವಳು 

ನೂರಾರು ಒಗಟಾದವಳು 

ನಾಳೆಗೆ ಉಳಿದವಳು, ನಿನ್ನೆ ಕರೆದವಳು. 


ಮುತ್ತೆ ಲದ ಶರಾವತಿಗೆ ಉಡಿಯಿಕ್ಕಿ ರೋ 

ಮತ್ತೆ ನಡನ ಮನೆಗೆ 

ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಡುವ ನೆನಪಾದವಳಿಗೆ 

ಓಕುಳಿ ನೀರು ಚೆಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ತೆಗೆಯಿರೋ 

ಶರಾವತಿ ಅಳುತ್ತಾಳೆ 

ಅವಳಂಥವರು ಅಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಜಾ 
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' ಹೊಸ ಒಲವಿಗೆ ಕುರುಡಾದ “ಅಕ್ತರ ಹೊಸಕಾವ್ಯ? 


ತ್‌ 


3 
ಹತ 


SS ಟ್ಸ್ಪಲಖ ೪ ಾ. ಕ್ವಿಕ್‌. aU. 
pe ಭ್ರ EC , 


ಆರೈ, ಮಣಿಪಾಲ 


ಸನ್ನೆ 


ಪಿ. ಲಂಕೇಶ್‌ ತಮ್ಮ “ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶನ'ದಿಂದ “ಅಕ್ಷರ ಹೊಸ ಕಾವ್ಯ'ದ. ಹೊಸ 

| ಪರಿಷ್ಕೃತ ಆವೃತ್ತಿ ಹೊರತಂದಿದ್ದಾರೆ. ೧೯೭೦ರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ 

' ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ೨೩ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರು ಮಾಡಿದ 
x 


ಕೆಲವು ಹೊಸ. ಕವಿಗಳ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ 


ಸೇರಿಸಿದಾ ರೆ. ಹೀಗಾಗಿ 


ಎ 
ಇದೀಗ ಒಟ್ಟು ೫೦ ಕವಿಗಳ ಕವಿತೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ಸಿಗುವಂತಾಗಿದೆ. 


'ಹೊಸ ಆವೃತ್ತಿಯ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಲಂಕೇಶ ಬರದಿರುವ ಮಾತು ಇದಂ: 


ತನಕ್ಕಾಗಿ ಹುಡುಕಿದ್ದೆ ನೆ. *ಹೀಗೆ ಬರೆಯಬೇಕಿತ್ತು 


J ನಾನು......ಕವನದ ಜೀವಕ್ಕಾಗಿ, ಲವಲವಿಕೆಗಾಗಿ, ನುಡಿಕಟ್ಟಿನ, ಹೊಸ 


ಎಂಬ ಗರ್ವದಿಂದ 


' ನೋಡಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಕವನವೊಂದು. ಓದುಗನನ್ನು 'ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆಹ್ವಾನಿಸ 
ಬೇಕು; ಇದು ಮಾತ್ರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ನಾನು 
ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾರೆ; ನನ್ನಲ್ಲಿರ 
ಬಹುದಾದ ಅಭಿರುಚಿ, ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನದ 
4 ಜೊತೆಗೆ ನನ್ನ ವ್ಯಂಗ್ಯ, ಮುಗ್ಧತೆ, ತಿಕ್ಕಲುತನ-ಎಲ್ಲವೂ ತೋರಿಸಿ 

ಕೊಂಡಿದ್ದರೇ ನನ್ನ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ “ಖದರ್‌'. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಈ 


ಹೊಸ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು . ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ.” 


(ಪು. ೩೩-೩೪) 


ಸಂಪಾದಕರು ಗ್ರಂಥದ ಬಗೆಗೆ, ತನ್ನ 'ಆಯ್ಕೆಯ ಸೂತ್ರದ ಬಗೆಗೆ, ಏನೆ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಿ; ಗ್ರಂಥ ಈಗಿನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ವಿವಿಧ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಗಳಾದ ನವ್ಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಬಂಡಾಯವನ್ನು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದೆ; 
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ಅವಕಾಶ ದೊರಕಬೇಕಿತ್ತು. ಕಂಬಾರರ 'ಮಾವೊ ತ್ಸೆ ತುಂಗನಿಗೆ'ಯ ಮುಂದು 
ವರಿದ ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಂದೇ ಮುಖದಂತಿರುವ "ಮರೆತೇನಂದರ ಮರೆಯಲಿ 


ಹೆಂಗಾ' ಸೇರಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತಾದರೂ ಅಪರ ಹಾಡಿನ ಸ್ವರೂಪ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ 


ಅಪಥ್ಯವಾಯಿ:ತೋ ಏನೋ. ಅದೇ "ಯಷ್ಯಶೃೈಂಗ'ದ "ನಾ ಕುಣೀಬೇಕ 
ಮ್ಳ ವ ಣೀಬೇಕ' ಎಂಬ, ಲಯ ಮತ್ತು ತೀವ್ರತೆಯಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ, ಆದರೆ ಸಂಭೋಗಕ್ಕೆ ಕಾಲ್ಕೆರೆದು ಆಹ್ವಾನಿಸುವ 
ನವ್ಯದ ಲಿಬಿಡಿಯನ್‌ (ಮೂಲಕಾಮದ) ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹೊಂದುವ 
ಕವಿತೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಎಕ್ಕುಂಡಿ ಅವರ ಈಚಿನ ಕಥನ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಶಯವಿದ್ದೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ರಚನೆ ಲಂಕೇಶರ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ. ಬೀಳದಿರುವದು ಅಷ್ಟೇ ಅಚ್ಚ ರಿಯ ಸಂಗತಿ. 


ಹಳೆಯ ಕವಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರಿಸಲಾದ "ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ: 
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ಸಂಪಾದಕರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಶಿವಪ್ಪ ಕಾಶ್‌ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ'ಯ ಕವಿ; 
“ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹೆಚ ಸಂಖ್ಯೆಯೆ ಓದಲರ್ಹ ಕವನಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುವ ಕವಿ' 
(ಪು. ೩೨). ಇವರನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲು ಒಂಬತ್ತು ಕವನಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಸಂಪಾದಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌, ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ಅವರ ಭಾಷೆ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ; 
ಆಂತರಿಕ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹವೆನ್ನದೆ 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ ನೂರಕ್ಕೆ 
ನೂರು ಸಫಲರಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಬೇಕಾದರೆ. ಹೇಳೋಣ; ಆದರೆ, ಪುರಾಣ- 
ವರ್ತಮಾನಗಳ ಸಮನ್ವಯ ನೋಟದಿಂದ ಕಾಲದ ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಗಹನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವ್ಯಂಜಿಸುವ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ನಿರರ್ಥಕ, ಎನ್ನುವುದು 
ತಳರೆಹಿತ ವಾದವಾಗುತ್ತದೆ. (ಮತ್ತೆ ಈ ನೋಟವೂ ನವ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದ ಮುಖ್ಯ 
₹7೮೧6 ಎಂದು ಕೂಡ ಲಂಕೇಶರಿಗೆ ಕಾಣಿಸಲಾರದ ಕುರುಡು !) ಹಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಸಂಪಾದಕರು ತನ್ನ ಮುನ್ನುಡಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಸೋಲಿಸುವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂಬತ್ತು ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವುದರ ಅರ್ಥವೇನು ? 


ಆಶ ರವೆನಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಈಚಿನ  ಕವ-ಕವಯಿತ್ರಿಗಳೆ' 
ಚರಿ. ಭ - 

ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತನೂರು ರಾಜಮ್ಮ ಶೆಟ್ಟಿ, ಅಗ್ರಹಾರ ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ, ಕೆ.ಎಚ್‌, 

ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ಹಾ.ಮ. ಕನಕ, ಲಲಿತಾ ನಾಯಕರಂಥವರು ಸೇರಿ, ಚಿಂತಾಮಣಿ 
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ವ pS) ೧ ಣಿ ಎ ನಗ ಗಳ ಎಗ್‌ ಕ್ಲ 
ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆ, ಭ ಭಾಗ್ಯ, ಮಂಜುನಾಥ್‌, ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ, ಸಿದ್ಧಯ್ಯ ರಂಥವರಿಗೆ 


4 ರಿ 
ಅವಕಾಶ ವಂಚಿತವಾಗಿರುವುಸು. ಇನ್ಸಳಿವ ಕವಿ ಕವಯಿತ್ರಿಯರಲ್ಲೂ ಕೆಲವರು 
ಖಂ 
ಕೇವಲ ಈಚೆಗೆ. " ಲಂಕೇಶರ ಪಶ್ರಿ:ಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವ ಮೂಲಕ ಬೆಳಕಿಗೆ 


ಎಸಕ ರಾಳ 
ಬಂದಿರುವವರು; ಮತ್ತು ಅಪಷೇ ಅದೇ ಹಳನಳಿಕೆಯ, ಸಗ ನಃಖಿದೆ, 


ಲ್‌ ಇಂ ನಸ ೧ 3 ಇ ಇಳೆಗೆ 
ದರಾಟದ ಹಾಗೂ ಸವತಾಜಹ ಫೋ: PRA ಚಿಂತನ ಯು ಪಿಸ ನ್ನು ಪ ರು ಗಾ 6೪.3 


ಸ ೨ 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇದೀಗ ಅಸಂ.) ತ. 2 ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಲ್ಲ 
ಎ ಲೆ £2” ನೆ ge ಎಪಿ ಕ್ಯಾ ದ್‌ 

ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ ಪರವಾದ ಘೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ, ಅಬ್ಬರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಯಕ್ತಿಕ 


ಧ್ವನಿ-ಭಾಪನ್ನು ಕಳಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಇಂಡ ಸೂ ಅಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಬರೆದಾಗಲೂ ಇವರ ಕಾವ್ಯನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ; ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ; 
ಹೊಸ . ಅನುಭವನ ತೀವ್ರವಾದ, Ne ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇದೆ. ಎಲ್ಲ ಕವಿ- 
ಕವಯಿತ್ರಿಯರ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಹೇಳುವ ೦ತಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪ 

ಬಂದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಉಪ್ಲೇವಿಸಿದರೂ ಪಟ್ಟಿ ದೀರ್ಥವೇ ಇದೆ. ಉದಾ : ಅಲ್ಲಮ 
ಪ್ರಭು, ಸಃ ಆನಧಾನಿ, ಯು.ಕೆ.ವಿ. ಆಚಾರ್ಯ, ಆನಂದ ಸಾಧವಃ 
ಸ. ಉಷಾ, ಕಮಲ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ, ಕಾಶಿನಾಥ ಅು ಬಲಕ್ಕೆ ಕಾಳೇಗೌಡ, ವೈ ಎನ್‌.ಕೆ, 


ಇ 


ಸ 
ಗ 


ಶ್ರ 
ಗವಿಸಿದ್ದ, ಎನ್‌. ಬಳ್ಳುರಿ, ಚೆಂನಪ್ರಶೇಖಿರ ತ ಬೆ ಜಯರಾಮ ಕಾಂತಾವರ, 
ಜಯ ಸುದರ್ಶನ, ಡುಂಡಿರಾಜ, ದೇಶಕುಲಕರ್ಣಿ, ಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ, ಬಸವರಾಜ 


ಸಬರದ, ಜಿ.ಪಿ. ಬಸವರಾಜು, ಶು. ಬಾಲೂರಾವ್‌,'ಬಿ ಬಿದರಹಳ್ಳಿ ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ, 
ಬುದ್ದಣ್ಣ ಹಿಂಗಮಿರೆ, ಭಿ2ಮನ.ನಿಡರ, ಕಾಟ್ರಸಳ್ಸಿ, ನಾ. ಮೊಗಸಾಲೆ, ದರ್ಗಾ, 
ರವಿ ಉಪಾಧ್ಯ, ರಮೇಶ ಧಾನವಾಡಕರ, ಜಿ.ಎಚ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರ, ಡಿ.ವಿಜಯಾ, 
ಶಾಮಸುಂದರ ಬಿದರಕುಂದಿ, ಶಂಕರ ಕಟಗಿ, ಮಾಲಗತ್ತಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಚಿನ್ನಂಗೋಡು, 
ಸತೀಶ ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಸ್ವಾಮಿನಾಥ, ಸುಕನ್ಯಾ ಮಾರುತಿ, ಸುಬ್ರಾಯ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, 
ಹೇಮಾ ಪಟ ್ಪಿಣಶೆಟ್ಟಿ » ಪರಶುರಾಮ Fe ಎಸ್‌ ಹಿರೇಮಠ... ಈ ಫಾ 
ಕವಿಗಳಿಗೂ ಸಾ ಕಾವ್ಯ ಸಂಕಶನವಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದಾಗುವ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ತೊಂದರೆಗಳೇನು ಎಂದು ನನಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಒಟ್ಟು 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ -ವೈವಿಧ್ಯ-ಸಮಗ್ರ ತೆಗಳ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು, ಕನ ಡ ಕಾವ್ಯದೊಳಗಿನ ವಿವಿಧ ಲಯಗಳನ್ನು. 
ಆಶಯಗಳನ್ನು, ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ದಾ ಖಲಿಸುಖ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ee Sp 
ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನನ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ''ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೀಗೆ 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಅನಿಸುತ್ತದೆ: "ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
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Re) - RN - 
ನನಾ” ದಹಯ: ಸವ್ಯ-ಸೆ ನು ಟಿ ಯಶೀಲ ಕಾವ್ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಮೊವಲ ಸಂಪುಟ 


ಸಾಟ್‌ ಬಂಡಾಯ (ದಲಿತ- ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಪ್ರವೃ ಬು ಒಳಗೊಂಡು) ಕಾವ್ಯ 
ನ್ನು ಭಾ ಸಂಪುಚವನ್ನಾ ಹೊರ ತರುವಂಶಾಗಿದ್ದರೆ, ಸ 


ಹಾ ಇದನ್ನು. ಚ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ೧೯೭೦೪ಲ್ಲಿ * ಅಕ್ಷರ 


೧೨ 


ಹೊಸ ಕಾವ್ಯ' ಹೊರ ಬಂಡಾಗಲೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯದ ಕೆಲವು ` 


ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿಗಳು "ಹೊಸ ಜನಾಂಗದ ಕವಿತೆಗಳು' ಎಂಬ. ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯೇ 
ಒಂ. ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಹೊರತರಬೇಕಾದುದು. ೨೩ ವರ್ಷಗಳ ಅಂಶರದಲ್ಲೂ 
ಈ ಸಂಪ.ದಕರ ಸಂಕುಚಿತ ಗುತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಸ, ಏಕಪ್ರಕಾರ ವಾಗಿ 
ಕವಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಳ ನ ಹತ್ತಾರು ಕವಿಗಳಿಗೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವೆಃಶ ದೊರಕಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಅವರು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ "ಒಲವುಗಳು' ಕೂಡ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಅಪಥ್ಯವಾಗಿ 
ದ್ದಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಕಾವ್ಯವೆಂಬುದು ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಗಳ SS 
ಭಾರವನ ನ್ನು ತಡೆಮಕೊಳ್ಳು ವಂತಿಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಇದ್ದಿರ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಟನ ಪ್ರಶ್ನೆ: ಕಾವ್ಯತ್ರಿಯೆ ಅಂತರಂಗನ ಪುವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಿಯ ಎಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಿಜದಲ್ಲಿ i 
ಶೋಧಿಸಿ ಬರೆಯುವ ಶಪಥ ತೊಟ್ಟ ನವ್ಯ ರ ಕಾವ್ಯವೂ ಸ ರಾಜಕೀಯ 
ಒಲವುಗಳಿಂದ ಹೊರತಾಗಿತ್ತೇ ? ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶೋಧನೆಯ ಹೆಸರಿ ಖಾಸಾ 
ತೆವಲುಗಳನ್ನು ತೋಡಿಕೊಂಡ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಪ ಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಗಾಂಧಿ-ಅಂಬೆ:ಡ್ಕರ್‌-ಬಸವ- 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌-ಮಾವೊ- -ಮೊಲಾಯಿಸ ಮುಂಡ ಸಂಜ ಮಹಾನ್‌ ಚೇತನಗಳ 
ಹಸರಿನಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಸಮಾಜವನ್ಯು-ಅವರ ವರ್ತಮಾನ 'ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ-ಪ್ರಶ್ನಿ ಹದ, ಬದಲಾಯಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಛಾತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಪರ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಕವಿಗಳ, 3103/06 ರಚನೆಗಳು ಓದನಲು ಅರ್ಹವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವ 


ಸ. ಸಷ. ಇದು ಖಂಡನೀಯ. 9 
ರಹಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಇದು ಖಂಡನಿ 


ಸಲಿ 
ರ್‌- 


ಕಪೆ: ಉವಯಡೀಪ ಮು ಬಯಿ 
[3 ಕ 
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೫. 


ಪ್ರ ಹ್ಯಾ ದೆ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ 


ದಿನಾ ಒಂದಷ ನಿ ಹೊತ್ತು 
ದಿನಾ ಒಂದಷ್ಟು ಹೊತ್ತು 

ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಬೇಕು- 
ಹೆಂಡತಿಯ ಕೊಂಡಿ ಕಳಚಿ 

ಕಾಲಿಡಿವ ಹುಡಂಗರ ಕೃ ಕೊಡವಿ. 


ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಮನೆ-ಅಡವಿ. 


ಸ ಎರಗುತ್ತವೆ ಅದಿಲ್ಲ ಇದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಹುಲಿ 


ಾತರೇ ಸು ಣುಂ ಮ ನೆ 


ಸಹಸ್ರಾರದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಫೊಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಲೋಭ ಸಾಕ್ಷಾತಾರದೊಲು. 


ಮೊದಾನ ಅರಮನೆ 

ಅರಳುತ್ತದೆ ವಿಸ್ತಾರ ವೂನ- 

-ಗರಿಗಳ ಕೆದರಿ ಬಿಟ್ಟ ಗುರಿಗಳ ತರುವ ಹರಿಕಾರ 
ಮಿತ್ರರ ಪಕ್ಕ 

ಚಿಗುರುತ್ತದೆ ಆದಶ ಪುಕ್ಕ 


ಹುಡುಕಬಹುದು 

ಭಿಕ್ಷುಕರ ಮಧ್ಯೆ ಸುಭಿಕ್ಷ 

ಸೂಳೆಯರ ನಡುವೆ ಪಾತಿವ ಶ್ರತ್ಯ 

ಕಳ್ಳರ ನಡುವೆ-ಸಂತರ ಸಾನಿಧ್ಯ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಸಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಲೋಕದೆಲ್ಲ ಚಿಂತೆ! 
ಬಂದರೆ ಬೀದಿಗೆ 

ತಿಳಿದೀತು ಯಾರ್ದಾರಿಗೇನೇನು ಚೇದಿ- 
ಇದ್ದರೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೈಕಟ್ಟಿ 

ಇದೆಯನಿಸುವುದಾ ಈ ಲೋಕ ಗಟ್ಟಿ 
ಅದಕ್ಕೆ 
ದಿನಾ ಒಂದಪ್ಟು ಹೊತ್ತು 
ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಬರಬೇಕು ಬೀದಿಗೆ 
ಬುದ್ಧ ಜಟ ಸರೂ ಕಡೆಗೆ! 


ಸ್ವ ೨ುಣ ಜಿ 


ಎ 


ಜೂನ ೧೯೯೪, 


ಕ ಗ (ಓಜ 
2 ಮೊ ಕ 


ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು 


ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ ೫ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ. 


' ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೦ (ಎಸ್ರಿಲ್‌ ೧೯೬೪) ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀ ನೀಲಗಂಗಯ್ಯ 


ಪೂಜಾರ ಅವರ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಇದೊಂದು ಟಿಪ್ರಣಿ : 
ಆಧಾರ 


ಲಿಂಗಾಯಶ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಾಚಾರಗಳೋ ಅಥವಾ ಅಲ್ಲವೋ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಲಿಂಗಾಯತ ಆಚಾರಣೆಗಳಿಗೆ 
ಚರಿತಾರ್ಥ ವಿ ವಿಧಾನವನ್ನೂ, ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನ ಎಥಾನವನ್ನೂ ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ ವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
“ಊರ್ಧ್ವಬಂಧ” “ಆಧಾರ” ಪದಗಳು ಸಂಕ್ರಮಣ ಓದುಗರಿಗೆ ಸಂಚಿಕೆ ೩ರ 
ನ) ಪಡಿಕ್ಕಲ್‌ ಅವರ ಲೇಖನದಿಂದ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಲಿಂಗಾ 
ಯತ ಧರ್ಮದ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಊರ್ಧಬಂಧವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅವುಗಳ 
ಭೌತಿಕ ತಳಹದಿ ಏನಿದ್ದಿ ತ್ತ ನಿಶಿ: ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಲು-ಅಂದರೆ ಆ ಊಡ್ವ ೯ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದ. ಉತ್ಪಾದನ ವಿ ಧಾನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು-ನೇರವಾಗಿ ತೊಡ 
ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಯಸ್ನವೊಂದನ್ನು ನಾನು ಈ ಮೊದಲು ನನ್ನ “ಬಸ 
ದಿ ಪ್ರಮಥರ ಭತ್ತಚಳವಳಿಯ ಭೌತಿಕವಾದೀ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಆ ಗ್ರಂಥನೂ “ಸಂಕ್ರಮ” ದ ವಿಮರ್ಶೆಗೊಳಗಾಗಿದೆ. 


- ಅಲ್ಲಿ ನಾನು ಲಿಂಗಾಯತ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳ ಮೇಲ್ಲ ಟ್ರಡಕ್ಕೆ ಗಣ . ಜೀವನ 


ವಿಧಾನವೇ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ತಲುಪಿದ್ದು, ಅದು ಪೂರ್ತಿ ತಪ್ಪು 
ಎನ್ನುವ ಯಾವುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಲೂ ಅದೇ ಕೊನೆಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಒಪ್ಪದೆ, ಅದನ್ನು ಆಧಾರಮಾತ್ರವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಮುಂದು 
ವರೆಯಬಹುದಾದರೆ, ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಗಣ 
ಧರ್ಮಿೀಯ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸಂಘ ಧರ್ಮ 
ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು “ಸಂಘ” ಧರ್ಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕ್ರಿಸ್ತಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಮಹ್ಮ ದೀಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸರ್ವಮಾನವ 
ಸಮತೆಗೂ ಮೂಲತಃ ಜ್‌ ಗಣಧರ್ನಾಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಕಾರಣವೆಂದು" 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ ೨೯ 


ಖ-ಕೆಬೀರ ಪಂಥಗಳಂತಹ ಧರ್ಮ ಪ್ರಕಾರ 

ಥಪೇ ಸಾಮಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆಯಾಯ 

ಧರ್ಮಗಳ : ಸಮಾನತಾ ಕಲ್ಪನೆ ಆ ಧಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವ 

ಣೀಯ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 

ು ಧರ್ಮದ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪವು ಅದಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿದ್ದ 

ಚಾರಿತಾರ್ಥಿಕ ವಿಧಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಒಂದೂ ಧರ್ಮ 

ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು ಮ ಅಂಶವನ್ನಲಂಬಿಸಿಯೇ 

ಇರುವುದರಿಂದ “ಲಿಂಗಾಯತ”. ಹಾಗೂ. “ಹಿಂದೂ” ಥರ್ಮಗಳ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನೂ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹುಡುಕಬೇಕಾದುಮು ಕೇವಶ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿನೆ. 
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ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 

“ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ” ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿಯ "ಹಿಂದೂ" ಪದಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಧಿಗಿರಿಸಿಯೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ನಿಜಸ ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ವೈನಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಧರ್ಮವನ್ನು 
“ಹಿಂದೂ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿರುವುದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತಂತೂ ಅಂತಹ ಪ್ರಯೋಗ 
ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದನಂತರದ ಸ್ಮೃತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಮೊದಮೊದಲು ಸ್ಮೃತಿಧರ್ಮವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕರೆಯಲಾಗಿದ್ದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ತುರುಕರ ದಾಳಿಗಳ ನಂತರ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮೃತಿ ಧರ್ಮವು “ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಾ”ವೆಂದು 
ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, “ಹಿಂದೂ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪಡೆವ ಧರ್ಮವು 
ಮೂಲತ; ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. , ಆದನ್ನೆ ಆ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದ್ದು , ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ "ಹಿಂದೂ 
ಲಾ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಕೋರ್ಟುಗಳು “ಹಿಂದೂ” ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ 
ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ಬರಲಾಗಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರವೂ ಅದೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಮುಂದುವರೆದಿದೆ. ಆರ್ಥಾತ್‌ “ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ “ಸ್ಮ ಲಿ 
ಧರ್ಮ” ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವುಂಟು. ಸ್ಮ ಲೆ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ-- 
ಚತುರಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ ಮಾತ್ರ. ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮವು ವರ್ಣ ಧರ್ಮಾನುಸಾರಿ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ಧರ್ಮವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕರೆದರೆ 
ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಒಂದು ಊರ್ನ್ವಬಂಧವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ, ಅದರ ಭೌಃ 


೩೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ 


AAT 


ತಳಹದಿಯೇನು ? ಮನುಸ್ಮ ಠಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸ ಒತಿಗಳು ಹಿಂಸೂ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಲ್ಕ್ಕು ಹ ಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸುತ್ತವೆ, ಆ ಗುರುವೆಂದು 
ಸ ಣ ವರ್ಣಕ್ಕಿ ಆದ್ಯ ಸ್ಥಾನ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯ-ವೆ ಶ್ಯ ವರ್ಣಗಳು ಆನಂತರ 
ದ ಸ್ಲಾನಿ ಗಳಿಂದ ೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹ ಸಸ ತ ಅ | ವಿಹೀನವಾಗಿದ್ದು ಮಿಕ್ಕ ವರ್ಗಗಳ 
ಸೇವೆಯೂ ಅದರದೇ 


ಇ ಇ ANE, > ves 

ಸೀವಯ ಭಾರ ಹೊರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಉತ್ಪಾದಕ 

ರಗಳೆ ಮಾಡುತ ವಿ ಏಳು K wn ಇ 
ಕರ್ತಚ್ಯವಾಃ ನಿವಂತೆ ತೋ ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಗಡಿಸೀಮೆ ಕೊನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ . ಗಡಿಯ ಹೊರಗಿಸವರೆಲ್ಲ ಪಂಚಮವರ್ಗ--ಅರ್ಥಾತ್‌ 


ಗಣಗಳು. ಇವರನ್ನು ದೋಚಿ ದಾಸ್ಯಕ್ಕಿಳಿಸಿ ಆಥವಾ ನಿರ್ನಾಮಗೊಳಿಸಿ 
ಹಿಂದೂ, ಸಮಾಜದ ಗಡಿ ವಿಸ್ಮರಿಸುವುದೇ ಹಿಂದೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಪರಮ ಧರ್ಮ. 
ಎಂತಲೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಗಣಗಳನ್ನು ಶತ್ರುಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸು- 
ತ್ತವೆ... ಗಣಪತಿ ಗಳನ್ನು ವಿಘ್ನಕರ್ತರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತವೆ, ಮಾರಿಯ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವಂತೆ ಗಣಪತಿ: ಪೂಜೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ, ಇಂತಹ ಗಣ ವಿರೋಧಿ 
ಸಮಾಜ ಧರ್ಮ ತಲೆದೋರುವುದಕ್ಕೆ " ಕಾರಣವಾಗುವ ಆರ್ಥಿಕ ತಳಹದಿ 
ಎಂತಹದು ? ಅದು ವರ್ಣವಿಭಕ್ತ ಸಮಾಜವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಒಂದೇಯಾಗಿನ ಗಣ ಸಮಾಜ ಒಡೆದೇ ವರ್ಣವಿಭಕ್ತ ಸಮಾಜ ಉದ್ಭವಿಸಿ 
ತೆಂದು ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಚಿಳ)ಸತ್ತಾಗಿ ಎವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪಂಚಮರು 
ವರ್ಣವಿಭಕ್ತ ಸಮಾಜದ ವಕ್ತಾರರಾಗಿದ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಚಾತುರ್ವರ್ಣಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಾದ ಜನಜಂಗುಳಿಯನ್ನು ಪಂಚಮರೆಂದು ಕರೆದರು. ತೀರ ಕೆಳಮಟ್ಟದ : 
ಗಣಸ್ಥ ರು: ಟೋಟಮ್‌ ಅಥವಾ .ಲಿಂಗಲಾಂಛನ ನಿಷ್ಪರೆಂದು ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳ 
ಆಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂತಲೇ ಲಿಂಗಗಳೆಂದರೆ ಸಮೂಹಿಕ 
ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ಗಣಗಳೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಗಣ ಹಾಗೂ 
ಲಿಂಗಾಚಾರಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಳೆದಿರಬಹುದಾದ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ 
ಚನನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಬೇರೆ. ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಗಮ ಪರಂಪರೆಯ 
ಂಚಮಾ ಲಿಂಗಿನಸ್ಮೃೃತಾಃ ಇತರೇಚ ಲಿಂಗಧಾರಿಣಃ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲೂ 
ಈ ಸಾಕ ಅಡಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಾಯತರು- 
ಮೂಲ ಲಿಂಗಿಗಳು ಹಾಗೂ ಆನಂತರ ಲಿಂಗ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳು- 
ಪಂಚಮರು. ಅವರ ಧರ್ಮ ಪಂಚಮ ಧರ್ಮ, ಅದೆಂದಿಗೂ ವರ್ಣಧರ್ಮ 
ವಾಗಲಾರದು--ಎಂಬಂಶಗಳಿಗೆ ಎರಡು : ಮಾತಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗಾಯತರ ಆಗಮಗಳು 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ ಸ್ಟ 


ಲಿಂಗಾಯತರ bs TA ಅತಿವರ್ಣಃ, ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಃ, ಅತಿ 
ವರ್ಣಾಶ್ರನಿ ಬಾ ಬಾ ವರ್ಣಿಸುವಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಸತ್ಯಾ ೦ಶ 
ಗೋಚರಕೆ ಸಾತ ಇನೇ ವಿಚುರ ಸ್ಭ ಟಗೊಂಡು ಸುವ (ವಸ್ಥಿತ ತವೆ ೫ 
ಪಡೆನು ಆನಿಂತರನ ಕಾಲದ ಎಟನಫಿಸೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಚನ 
ತ ಧರ್ಮದ ಸ್ವ ರೂಪ ಗಣಘರ್ಮ-ಗಣಾಮತ 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 


ಈ ` ಚರ್ಚೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ “ಲಿಂಗಾಯತ' ಧರ್ಮ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅಂಶವಾಗ 
ಬಹುದೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕಂಡು ಟು. ಪುದು ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮವೆಂದರೆ, ಸ್ಮ ೃತಿಧರ್ಮ E | ತಿಧರ್ಶೇವೆಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ. 
ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ ಜೀವಾಳ. ಆ ಅಂದರೇ ಹಿಂದೂ ಗೀತಾಚಾರ್ಯ ಅದನ್ನು 
' ತಾನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆ ಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ತಾನೂ ಸಹ ಬೇಕುಬೇಕಾದ 
ಹಾಗೆ ನಿರ್ಮಿಸಿರದೆ, ಕರ್ಮವಿಭಾಗಶಃ ಎಂದೂ 'ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಕರ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿನು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪುನರ್ಜನ್ಮ - 
ಭವಾವಳಿ ತ ತಪ ಕೂತ. ಎತತ ಧರ್ಮಃ ವನ್ನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗುರುತ್ವವನ್ನೂ 
ಧೀಕ್ಕರಿಸುವ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
. ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಧಿಃಕ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ದೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಾ ಶ್ರಮವುಂಟೇ 


೭ 
ಎಂದು ಕೇಳಿ ಶಂಕರರ "ಶುದ್ಧಾತ ತತ್ತ ಶೈವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದುಗಳೇ? 


ಇಷ್ಟು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ತತ್ವತಃ! ಹಾಗೂ ವ್ಯವಹಾರತಃ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸುವ ಲಿಂಗಾಯತನನ್ನು ನ್ನ್ನ ಹಂದು”ವೆಂದು ಕರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ತರ್ಕಾಧಾರ 
ಸಾಲದು. ಆಚಾರ ಜ್ರಷ್ಟತೆಯಿಂದ, ಅಜ್ಞಾ ನವಶರಾಗಿ ಅಿಂಸಷಾತ್‌: “ಹಿಂದೂ” 
ವಿಚಾಕ್ರಗಳಿನೇಕವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ: ದ್ದರೆ. ಅದಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಅವರ ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲಸ ರೂಪ “ake ಹೇಳುವುದು ವಿಚಾರಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಪಿ. ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ, ಬಿಜಾಪುರ 
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೨ 


ಶ್ರೀ ಪೂಸುರರು ತಮ್ಮ ದೀರ್ಫ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಯ . 
ಸೂತ್ರಗಳು. ಹಾಗೂ ನಿಬಂಧನೆಗಳು ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಯಾರು "ಹಿಂದೂ' 
ಎನ್ನುವ ಬಗ್ಗೆ ಅುಬೇಡಕರ ಹಾಗೂ ಪಣಿಕ್ಸ ರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಪಜರ ಮೇಲಿಂದ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ. ಒಂದೂ ಧರ್ಮದ ತ ಪ್ರಭೇದ 
ವೆನ್ನಲಾದೀತೇ ? ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಡೀ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಖಚಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ 


Ee ಭವಿಗಳ" ಕೂಗೆಬ್ಬಿ ಸುವವನ್ನು ಬಿಟ ರೆ ಇಡೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 


ಒಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಅಭಿಪ್ರುಯಶನ್ನು ಕೊಟಿ ಸಲ್ಲ. 


“ಹಿಂದೂ' ಪದದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯ ಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ವರೆಗೆ ಯಾರೂ ಖಚಿತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಲ್ಲ. 


ಶಖಾಹಾರಿಗಳು, ಶಾಹಾ ಸ್ಯ ವಿಷ್ಣುಭ ಭಕ್ತರು, ಶಿವಭಕ್ತರು ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ 
ಸಾವಿರಾರು ದೇವ ವೇವತೆಗಳ ಭಕ್ತರು, ನಾಸ್ತಿಕರು ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಗಜ 
ವಿವಿಧ ಆಚರಣೆಗಳ ಜನಸಮುದಾಯಗಳು ತಾವು "ಹಿಂದೂ' ಎಂದು ಭಾವಿಸಿವೆ. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ನಾಪಕನಿಲ್ಲ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥವಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನೇ ದೇವರಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟುದ ಆಚರಣೆಗಳೂ ಣು. ಕಾಲ ಬದಲಾದಂತೆ `'ಆಚರಣೆಗೆಳೂ 


ಬದಲಾಗುತ್ತ ಬದಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು 


"ಕಲಿಯಲು ಇದ್ದ ನಿಷೇಧ, ೬ ವಿಧವೆಯರ ತಲೆ ಬೋಳಿಸುವ ಅಮಾನವೀಯ 


ಆಚರಣೆ ಇತ್ಯಾದಿ ದಿಗಳನ್ನು ಈಗ ಜುರಿಗೊಳಿಸು ಶ್ರಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. . 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭಃ ಇದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಂದ 2. ಧರ್ಮವೆಂದು. 


ತಿಳಿಯದೆ. “Federation of “Religions "(ಧರ್ಮಗಳ ಸಡಿಲವಾದ ಒಕ್ಕೂಟ). 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಹ್‌ ಹಾಗೆಂದಾಗ ಲಿಂಗಾಯತರೂ 'ಹಿಂದೂ' ಎಂದು ಭಾವಿಸಲು ಯಾವ 


ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇರಬಾರದು. 
ಕೆಲ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ವೃಜ್ಞಾ: ನಿಕತೆಗಿಂತ ಸನಾತನಿ ಗುಣ ' ಢಾಳೆವಾಗಿ: 
ಕಾಣುವವನ್ನು ಸ ಸಹಜ ಎಂದು' ಪ್ರೀ ಪೂಜಾರರು. ಹೇಳುವನು ಅತ್ಯಂತ ಅಪಾಯಿ : 
ಕಾರಿ ಧೋರಣೆ. ಅದನ್ನು ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಎನ ನವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ | 
pe ವೈ ಆ ಕೊರತೆ ಎನ್ನಬಹುದು. * | 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಅಪೌರುಷೇಯವಿದ್ದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ಸಂಯೋಜಿತ ಜನಾಂಗವಾಗಿಸಿದರು ಎಂದು ಯಾರ: ಪ್ರಭಾಷವೂ ಇಡೀ' 
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‘wf 
ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗದ್ದರಿಂದ 


© 


ಜನಪದ ಸಮೂಹವನ್ನು ಧರ್ಮದೀ 
ಜನಪದಗಳು ಧರ್ಮವಿರಹಿತವಾಗಿ ಉ 
ಸಂಯೋಜಿತ. ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತ ಸಮ ದಾಯ. ಯಾಕೆ 
ಬರಬಾರದು ? ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಧರ್ಮಗಳು ಜನನದಿಂದ. ನಿರ್ಧಾರವಾಗುವದೆರಿಂ3 
ಧರ್ಮದೀಕ್ಷೆ  ಅವಶ್ಯವೆನಿಸಮ. ದೀಕ್ಷೆ ಪಡಯದವರು ಧರ್ಮವಿರಹಿತರೂ 
ಆಗಬಾರದು. . 

ಭಾರತ ಭೂಖಂಡವನ್ನು ಆರ್ಮಿೀಕರಣಗೊಳಿಸಲು ಜನ ವೆತ್ತಿ ಬಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣಗಳನ್ನು ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದ ಸ ಜನಪದ ಸಮೂಹ 
ಗಳನ್ನು "ಶೂದ್ರ'ರೆಂದದ್ದು ಉಚಿತವಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ. 

ಕೃಷ್ಣ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂನು ಆಜ ಅತ್ಯಂತ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾದ 
ವಿಚಾರ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸೇರದವರನ್ನು "ಶೂದ್ರ? 'ರೆಂದದ್ದು 
ಎಲ್ಲ ಗುಣಕರ್ಮಗಳವರನ್ನು "ಹಿಂಶೂ' ಎನ್ನಲು ಮಾತ್ರ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ನಾಲ್ಕ ನೆಯದೇಕೆ ಸ ಕ್ಯ 

ಲಿಂಗಾಯತ ಸ ಉಸಯದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈಗಿನಂತೆ ಮುಸಲ್ಮಾನ, ಕ್ರಿ ಸು 
ಪಾರಸಿ, ಯಹೂದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ ಇತರ £ ನಿವಾಸಿಗಳನ್ನಲ್ಲ ಹಿಂದೂ 
ಎನ್ನು ತ್ತಿದ್ದು ದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗ ಸ ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ ಯಾವಾಗ ಉದ್ದಯಪಾಯೆತು ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೂ ಆಗ ಇತರ ನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂ ಎನ್ನವೇ ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿದ್ದ 
ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 

ಬಸವಣ್ಣ ಹೊಸ ಧರ್ಮ ನಿರ್ಮಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ; ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ ಶ್ವಪಚರೆಡೆಗೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ದ ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಸಕತ ತನನ ದಿ ್ರಿಜರನ್ನು 
ಬಸವಣ್ಣ ವಚನ ವೊಂದರಲ್ಲಿ” ಜ್ರ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೊಸ ಸ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಬ ಸವಣ್ಣನ ನ ಯತ್ನ ವನ್ನು ಯಾರು ಮುಂದುವರಿಸಿದ 
ರೆಂದು ಲೇಖಕರು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಶ ಪಚರನ ನ್ಟ ಹೊಗ ಅವರು ಧರ್ಮ ರಹಿತ 
ರಾಗುವವಿಲ್ಲ. ಬಸವಣ್ಣ ಬಾ ಬು ವರ್ಣದವರ ದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಯ ವಿರುದ್ಧ 
ಶೂವ್ರರಲ್ಲಿ. ಜಾಗೃತಿ “ಮೂಡಿಸಿ ಅವರು ಇತರರಿಗಿಂತ. ಕಡಿಮೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು 
ಮನಗಾಣಿಸಿವ. ಅವರನ್ನು ಅಂಧಾನುರಣೆಯಿಂದ ದೂರವಿರಿಸಿ ಹೊಸ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಗೆ ಒಡಿ ದೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನ ಖಂಡತುಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು, “ಹೀಗಳೆದ” ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇಹ ನಿ! 


ನಿಷ್‌: ಸಂಕ್ರಮಣ: : ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ 


ಒಂದು ವೈದಿಕ ವರ್ಗ ಒಳಗೆ ನುಸುಳಿ :ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮವನ 


ದೂರಸರಿಸಿದರು ಎಂಬ ಲೇಖಕರ ವಾವವನ್ನು' ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಕಾ 
ಕೊಟ್ಟದ ದ್ದು ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ದೌರ್ಬಲ ಪೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲಪೆಂದು ಬಸವಣ್ಣ ಭಾವಿಸಿದ್ದನೆಂದು 'ಹೇಳುವ ಲೇಖಕರು "ಯಾವ  ಆಧಾರಗ 
ಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಬಸವಣ್ಣ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯನ್ನು ಖ ರಿಂಡಿಸಿದ, ಅಮಾನವೀಯ, 
ವೈದಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ. ದಂದ ಶ್ರಪಚರನ್ನು ಹಿಂದೂ ಅಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದನೆನ್ನ ಲಾಗದು. 


ದಲಿತರ ' ಮೇಲೆ : ದೌಜ ರ್ಜನ್ಯ ಎಸಗುವದರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತಥು ಮುಂದಾಗಿದ್ದಾ 
ರೆಂಬುದು ಲೇಖಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಅತಿರೇಕ ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಚಾರದ ಪ ಕ್ರಭಾವ 
ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಗುಂಪು ಇನ್ನೊಂದರ ಮೇಲೆ ದೌರ್ಜ 
ಎಸಗುವದು ಅಮಾನುಷ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಂಥದು ಮೊದಲಿನಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತ 
ಬಂದಿದೆ. ಇಂಥ . ನೂರಾರು ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೂ ಗುಂಪಿನವರೇ 
ತಪ್ಪುಗಾರರೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು ಕಷ್ಟ. ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ತಡೆಯಖವದು 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರಮುಖರ ಹಾಗೂ ಸರಕಾರದ ಜವಾಬದಾರಿ. 

ಗವಗಿನ ಶ್ರೀ ತೋಂಟದಾರ್ಯ ಜಗದ್ಗು ರುಗಳು ಲಿಂಗಾಯತರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಲ್ಪ 
'ಸಂಖ್ಯಾತರಂದು ಸಾರಲು ಕೋರಿ ಹೈಕೋರ್ಟಿಗೆ ಮನವಿ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ 
ಲೇಖಕರ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಲವೆಂಬ ಧ್ರ ನಿ ಇದೆ. 

ಲೇಖನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಗಣೇಶನ ಗುಡಿಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಪವಿದೆ. . ಅದನು ಕಟೆಸಿದವರು 
ಯಾರೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ ಹಿರಿಯರು. ಲಿಂಗಾಯತರಲ್ಲವಾದರೆ ಅವರನ್ನು 


೬೨.41 
೬ 
ತ 
೪೬ 


ಟೀಕಿಸಲಾಗದು. ಹೌದಾದರೆ, ಅವರು ಗೋಕರ್ಣದ ಶ್ರೋತ್ರಿಯರನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೆ, ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ ಅಪಮಾನ 


ವಾಗಲು ಶ್ರೋಶ್ರೀಯರಿಗಿಂತ ಸಮಾರಂಭ ಏರ್ಪಡಿಸಿದದವರು ಕಾರಣ. ಇಂಥ 
ಕ ದ್ರಿ ಗಿಗಾ A ಜ್‌ 2 
ಸಮಾರಂಭ ನಸೆಸುವ ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಅಂಥಲ್ಲಿ ಹೋಗುವ ಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೆ 


ಈ ಘಟನೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಬೇಕು 
ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ' ಶ್ರೀ ಪೂಜಾರರು ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಖಚಿತ ನಿಲು 


ವನ್ನು ತಾಳದಿರುವದು ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಹಿ, ಎಂ. ಶೆಟ್ಟಿರ 
2 ಸಿ. ಆರ್‌. ಪಾಟೀಲ 
ಮುಂಡಗೋಡ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ | ೩೫ 


೩ 


ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಜನ ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜಂಗಮ ಎಂಬ 
ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಹಚಿ ಕೊಂಡು ನಾವು ಗುರುಗಳು. ಸಾ ಸಮಿಗಳು ಅಥವಾ ಅಯ್ಯನವರು 
ಎಂದು ಕ ರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೂ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಜನರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವವರೇ ಇಂದು ಬೇಡ ಜಂಗಮ ಎಂಬ ಆಂಧ್ರ ಮೂಲದ ವೆ ಷ್ಣ ವ 
ಪಂಗಡದ ಹಂದಿ : ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಾದ ತೆಲುಗು ಭಾಷಿಕರಾದ ಜನರು ಪ.ಶಿಷ್ಟ 
` ಜಾತಿಯ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದನ್ನು ದುರುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ನಾವೂ ಬೇಡುವ 
ಜಂಗಮರಾದ ರಿಂದ ನಮಗೂ ಜಂಗಮ ಎಂಬ ಜಾತಿಯ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌ ಕೊಡಬೇಕು 
ಹಾಗೂ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಸಿಗುವ ಎಲ್ಲ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೈಕೋರ್ಟಿನಿಂದ ಮಧ್ಯಂತರ ಆಜ್ಞೆ ಯೊಂದನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಂಡು ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
, ಜಾತಿಯ ಜನರಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ದೊರಕಬೇಕಾದ ಪಾಲಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಕೃ 
ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಕ | 

ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಜಂಗಮರಿಗಿಂತ ನಾವೇಮ ಕಡಿಮೆಯೆಂದು ಲಿಂಗಾಯತ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಹೊಂದಿರುವ ಪಂಚಮಸಾಲಿ ಜನ ನಮ್ಮನ್ನೂ 
ಹಿಂದುಳಿದ ಜಾತಿಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಂದೋಲನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದು ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದುವರೆದರೆ ಮುಂದೊಂದು ದಿನ ಲಿಂಗಾಯತರು ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದೇ ಕೇವಲ ಜಾತಿಗಳೇ ಉಳಿದು “ಲಿಂಗಾಯತ' 


ಎಂಬ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನಲಂಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ ಹಾಗೂ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಂದ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಿಡಿದು ನಿಂತ ವಚನಕಾರರ ಚಳುವಳಿಯ ಫಲವಾಗಿ ಜನ್ಮ 
ತಳೆದ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮವೇ ಅಳಿದುಹೋಗುವದೇನೋ ಎಂಬ ಅತಂಕ, ವಿಷಾದ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. | | | 
ಇಂತಹ ಸಂಧಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಈ ವರೆಗೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಹಲವಾರು ಗೊಂದಲಗಳ ಬಗೆ ವಿಚಾರ ಮಂಥನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮೀಯ ರು ತಮ್ಮನ್ನು ವೀರಶೈವರು ಎಂದು 
ಕರೆಮಕೊಳ್ಳುವ ತಪ್ಪನ್ನು ' ಇಂದಿಗೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವೀರಶೈವ ಹಾಗೂ 
ಲಿಂಗಾಯತ ಎಂಬ ಶ್ದು ಗಳನ್ನು ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಹಗುರಾಗಿ, ಒಂದೇ ಅರ್ಥದವು 
ಎಂಬಂತೆ ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೆ €ವೆ. ಆದರ ಈಗ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ 
ಹಿಂದಿರುವ ಇತಿಹಾಸಹ ಬಗ್ಗೆ. ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುವ ಕಾಲ ಬಂದಿದೆ. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಧ 'ವೈಷ್ಣ ಪ, ಶೈವ ಪಂಥಗಳಂತೆಯೇ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆಯೇ ವೀರಶೈವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಶೈವ. ಪಂಥದ 
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ಉಪಶಾಖೆಯಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಂಥ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತೆಂದು 
ಹಾಗೂ ಈ ವಿ ವೀರಶೈವ ಉಪಶಾಖೆಯ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರು. ಪಂಚಾಚಾರ್ಯರ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಅನವಶಕ್ಯವಾದ ಬೇಡವೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ, ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮದ hoa: ಟನ್‌ ಚೀಪಿ ಅಂದರೆ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ: ಆಗಲೂ, ಈಗಲೂ ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ: "ಕೀಳು 
ಕುಲದವರು” ಎಂಬ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಹಚಿ ಡೆ ಜನತೆಯ ಚಳುವಳಿಯು ಬಸವಣ್ಣ 


"ಚ 
ಹಾಗೂ ಅವರ ಸಂಗಾತಿಗಳ "ನೇತ್ತತೆದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಆಂದೋಲನ 


ವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಅದರ ಘಲಶ್ರ ತಿಯಾಗಿ ಮಟ್ಟಿ ದ ಧರ್ಮ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ ಎಂಬ -: 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು AN ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ 
೦ಗಾಯತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮನ ಉಪಶಾಖೆಯಾದ ವೀರಶೈ ವ ಧರ್ಮ 
ದವರೂ ಸಹ ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ pik, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವೀರಶೈವ ಪದದ ನಂಟು ದಯ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಯಾವುದೇ 
ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹ ಪೀಡಿತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲದೇ : ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ 
ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೈನರ ಜಡತ್ವ ಹಾಗೂ ಹಿಂದೂಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮಾನಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ದಬ್ದಾ ಳಿಕೆ ಫುತ್ತು ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದೆದ್ದು 
ನಿಂತ ವಚನಕಾರರ, ಶರಣರ, py ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮ ಹಾಗೂ 
ಶೋಷಣೆ, ದಬ್ಬಾ ಅಕೆ, ಅಸಮಾನತೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಹೊಸ ಧರ್ಮವೇ 
ಹೊರತು ನಾ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಉಪಶಾಖಯಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೇ 
[ ವೀರಶೈ ವ ಧರ್ಮದ ರೂಪಾಂತರವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ, ನಾವು ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಸ್ತಂಭಗಳು ಹಾಗೂ 
ಧ್ಯೇಯಗಳೂ ಆದ 
* ಜಾತಿ ರಹಿತ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣ ಇ 
ಡಿ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳ.ಫಲವಾದ ಹಲವಾರು ದೇವರುಗಳ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿ 
"ಪೂಜೆ ನಿರಾಕರಣೆ ಹಾಗೂ ಏಕದೇವೋಪಾಸನೆ 
ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಸಮಾನ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ 
| ಪಂಚೆಸೂತಕಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿಯ ತಿರಸ್ಕರಣೆ ಹಾಗೂ ಬರಲ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ವೈ ಜಾ ನ್ಲನಿಕತೆಯ, . ವಿಚಾರವಾದದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ 
ಹಚಿ ನೋಡುವಿಕೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಟೇ ಒಂದು ನೂತನ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು: ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯಾವುದೇ 
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ರೀತಿಯ ಸಾಮ್ಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಶರಣರ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದ ನಾವು 


ಸ್ಪಷ್ಟವ 


ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. : ಇಲ್ಲಿ ' ಇನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ 


ನಿಂಗುಯತರ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅಥವಾ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಜ ಕಟ್ಟೆ ಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ದೇ ಇರುವುದು. 


ಜನ್ಮ 


ಸಂಸ್ಕಾ ರ ಅಕಬರ ಗರ್ಭಸ ಶಿಶುವಿಗೆ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಈ ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದ 


ಇ 
ಸಾಗಿ ಅಂತ ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರದವರೆಗೂ' ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಗಾಜಿ 


ಧರ್ಮದ ನಡುವೆ ಅತ್ಯಂತ ದಾದ ಕಂದಕವಿದೆ. 

ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ನೆಲೆಗಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ 
ಜಾತಿರಹಿತ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣದ ಗುರಿಯನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. | 


ಕಾಸಿ ಕಮ್ಮಾರನಾದ, ಬೀಸಿ ಮಡಿವಾಳನಾದ, ಹಾಸನಿಕ್ಕಿ 
ಸಾಲಿಗನಾದ. ವೇದವನೋದಿ ಹಾರುವನಾದ! 

ಕರ್ಣದಲಿ ಜನಿಸಿದವರುಂಟೇ ಜಗದೊಳಗೆ? ಇದು ಕಾರಣ 
ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ ದೇವಾ ಲಿಂಗಸ ಸ ಲವನರಿದವನೇ ಕುಲಜನು! 


ಕಷ ಶನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಿಗೀಶ್ಪ ರನು ೦ಬಾಗ, ಎತ್ತ ಹೋದವೋ 
ನಿಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಂಗಳು? ಕತ್ತ ಮುಚ್ಚಳು ಬೇಡಂಗೆ ತೆರೆವಾಗ, 
ಇಕ್ಕಿ ದ ಜನಿವಾರ ಬೀಯವಾದವು! ಮುಕ್ಕುಳಿಸಿದ ನೀರ 
ತಂದೆರೆದಡೆ ಎತ ಕೈಲಿದ್ದ ವು ನಿಮ್ಮ ವೇದಂಗಳು ? ? 

ನಿಮ್ಮ ದುಃಖ ಬೇಡೆಂದಾತ ಆಚೆ ಚೌಡಯ್ಯ 


ಇವಲ್ಲದೇ A ನೂರಾರು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹ ಜಾತೀಯತೆ ಯನ್ನು 


ತಿರಸ 


ತ 


ರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಟಾ ನವಿಲ್ಲ ಖಣನ 


ವೃ ತ್ರ ಸ ಕಸುಬುಗಳು ಜೀವನೋಪಾಯ, ವ್ಯ ಭಸಾಯ್ನ ವ್ಯ ಆಹಾರ ಅಥವಾ 


ಉಮೊ ೀಗಗಳೇ ಹೊರತು ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 


ee ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣದ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಧನ ಸಂಗ್ರಫದ ವಿರುದ್ಧ 
ಶರಣರ ಅನಿಸಿಕೆ ಹಾಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು, 


೩೮ 


ಹಣ, ಬಂಗಾರ, ವಸ್ತ್ರ, ಕಪ್ಪದ ಬಟ್ಟಿ ನೆ 
ಕಂಡು ಕಾತರಿಸಿ ಕೈಮುಟ್ಟಿ ಇ ದ ಅನ 
ಕೊಟ್ಟೊಡೆ ಮುಟ್ಟದ ಭಾಷೆ, ಪರಧನ ' 
ಪಠಸತಿಗೆ ಅಳುಪದ ಭಾಷೆ, ಇಂತು 
ಇದಕ್ಕಳುಪಿದೆನಾದೊಡೆ, ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ ಸೋಮೇಶ್ವರಾ, 


ಇಷ್ಟಾ 
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ನಿಮ್ಮಾಣೆ. ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಮಥರಾಣೆ!, 

ಎ ಟನ ಚ ಲಿನೊಳಗೊಂದೆಳೆಯ, ಇಂದಿಗೆ ನಾಳಿಂಗೆ 
ಬೇಕೆಂದೆನಾದೊಡೆ, ನಿಮ್ಮಾಣೆ ಣೆ. ನಿಮ್ಮ ಪುರಾತನರಾಣೆ, 

ಎಮ್ಮ ಶರಣರಿಗಲ್ಲದೇ ಜಪ TN: ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. 


ಈ ರೀತಿ ಒಂದು ಇಡೆಗೆ ಧನಸಂಗ್ರಹದ ವಿರುದ್ದ ಧ್ವ ಧ್ಲನಿ ಎತ್ತಿ ಕಾಯಕದ ಮತ್ತು 
ಕಾಯಕ ಜೀವಿಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ MELE ಹಾಗೂ ಕೀ ಳರಿಮೆಯನ್ನು 
ದೂರೀಕರಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದ ಕು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ ವಿರುದ ವೂ ಸಮರವನ್ನು 
ಸಾರಿವರು. ವಿಶೇಷ ಸಿ ಹಿಂನೂ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಾಡ ವ 
ಆಗಮ, ಉಪನಿಷ ತ್ತು, ಪುರಾಣ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಜ್‌ ತಿರಸ ಸರಿಸಿದ 
ಶರಣರು ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮವನ್ನು ವೆಜ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಘನವ ಜು ಜಾಜಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದರು." ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಚನ ಶಗಳಪ್ಲಿ ಅವರ ವೈ ಚಾರಿಕ ಸ ನೈಷ ಸ್ಟ ತೆಯನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣಬಹುದು. 


ವೇದ ಆಗಮ ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಕೊಟ್ಟ ಣವ ಕುಟ್ಟು ತ್ರ 
ನುಚ್ಚು ತೌಡು ಕಾಣಿಭೋ, ಇವ ಕುಟ್ಟ ಲೇಕೆ 2 
ಅತ್ತಶತ್ರ ಹರಿವ ಮನದ ಶಿರವನರಿದಡೆ 
ಬಚ್ಚ ಬರಿಯ ಬಯಲು ಚನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ. 
ವೇದ ವಿಪ್ರರ ಬೋಧೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂತೆಯ ಮಾತು 
ಪುರಾಣ ಪುಂಡರ ಗೋಷ್ಠಿ, ಆಗಮ ಅನ್ಭತದ ನುಡಿ 
ತರ್ಕ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಕವಿತ್ವ ಪ್ರೌಢಿಮೆ: 
ಇದು ಕಾರಣ ತನ್ನೊಳಗನರಿದ ಅನುಭವದಿಂದ | 
ಘನವಿಲೆ ೦ದ ಕಲಿದೇವರ ದೇವ. ತ 
ವೇದ, ಆಗಮ, ಉಪನಿಷತ್ತು. ಪುರಾಣ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಹಂಗಿಲ್ಲದೇ  ತಿರಸ ರಿಸಿದ ಕ ಹಲವಾರು 
ದೇವರುಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿ, ವರಿಸಿ ಹಾಗೂ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅತೀವ ಭಿನ್ನವಾದ ಖಚಿತ ನಿಲುವನ್ನು ವೃಕ್ಷ 
ಪಡಿಸಿದಾರೆ. ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಚನಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ. ಶರಣರ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆ. 
ಎ 
ಎಷ್ಟೊಂದು. ನಿಖರ, ತಾರ್ಕಿಕ ಹಾಗೂ ನೈಜವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಲ್ಲ ಮನೆಯ ಮಾಡಿ, ಕಲ್ಲ ದೇವರ ಮಾಡಿ. ಆ ಕಲ್ಲು ಕಲ್ಪ 
ಮೇಲೆ ಕೆಡೆದರೆ “ದೇವರೆತ್ತ ಹೋದರೋ? ಲಿಂಗಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯ 
ಮಾಡಿದವಂಗೆ ನಾಯಕ ನರಕ ಗುಹೇಶ್ವರಾ ! ' 
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ಪ ಥ್ವಿಯೊಳಗಿಲ್ಲ, ಆಕಾಶದೊಳಗಿಲ್ಲ. ಚತುರ್ದಶ 
ಭುವನಾದಿ ಭುವನಂಗಳೊಳಗೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಹೊರಗೆಯೂ ಇ ಸ 
ಏನಾಯಿತ್ತೆಂದರಿಯೆನಯ್ಯ ( ಗೂಹೇಶ್ವರ ಅಂದೂ ಇಲ್ಲಿ. 
ಭ್ಯ ಇಲ್ಲ, ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ ಕ್ಕ 


ಮಡಕೆ ದೈವ, ಮೊಠ ದೈವ, ಬೀದಿಯ ಕಲ್ಲು ದೈವ, ಹಣಿಗೆ ದೈವ 

ಬಿಲ್ಲ ನಾರಿ ದೈವ ಕಾಣಿರೋ ! ಕೊಳಗ ದ್ರೆ ವ, ಗದ್ದ ಲು ದೈ ವ ಕಾಣಿರೋ 
ದೈವ ದೈವವೆಂದು” ಕಾಲಿಡಲಿಂಬಿಲ್ಲಾ \ 'ೈವನೊಬ್ಬ ನೇ 
ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ. 


ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣುಕುಮಾರ. ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲ: ರುದ್ರೆರು ನೋಡಾ 

ದೇವರ್ಕಳಲ್ಲ "'ಗರ್ವದಲೈದಿಹ ಹ ಅವರೆತ್ತ ಬಲ್ಲರು ಶಿವನಾದಿಯಂತವ ) 
ಶಾಶ್ವತ ಪದಕ್ಕೆ ಸಲದ ಕಾರಣ, ಇವರು 

as ಅಂಬಿಗರ 'ಬೌಡಯ್ಯ. 


ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶವೆಂದರೆ: "ನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಂ ಅರ್ಹತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅರ್ಧದಷ್ಟು 
ಸಂಖ್ಯೆ ಯೆ ಮಹಿಳೆಯರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನೇ ಹರಣ ಮಾಡಿದ ಮನುವಿನ ನೀಚ 
ತನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಎತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೂ ಪುರುಷರಪ್ಫೇ 
ಸ ಸ್ಥಾನ "ಮಾನಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೇ 
ಹಿ೨ದೂ ಧರ್ಜುದಲ್ಲಿರುವ ಂಚಸೂತಕಗಳನ್ನು ಸತ ಸ್ಮರಿಸಿ ಮಹಿಳೆಯರು 
ಯಂತುಮತಿಯರಾದಾಗ, ಬಾಣಂತಿಯರಾದಾಗ ಅನುಭವಿಸುವ ' ಅವಮಾನಕರ 
ಮಾನಸಿಕ ಯಾತನೆಯಿಂದ ಅವರನ್ನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


AAC 


ಹಿಂದೂಗಳ ಮೂಲ. ನೆಲೆಗಟ್ಟಾದ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯನ್ನಂತೂ ಲಿಂಗಾಯತ 
ಧರ್ಮದ ಶರಣರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದ ಲ್ಲದೇ ಪೌರೋಹಿತ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ. 
ಸಮರವನ್ನೇ ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. 


ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ" ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ: ಕೈಯಿಂದ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿಸುವುದು, ನಾವು 
ಅರಿದವರು, ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು: ಎಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರೆರೋಜಿತರು, ಕಾವಿ. ವೇಷ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಕಾಯಕ ಮಾಡದೇ ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನೇ ಕಾಯಕವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರು, 
ಕಾವಿಯ ಲಾಂಛನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಆಚರಣೆ . ಇಲ್ಲದವರು, ಶರಣ:''ವಚನಕಾರರಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲ ಟೀಕೆಗೊಳಗಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 
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ಇ - RN ಬಿಲ 
ಬಸವಣ್ಣ ನಂತೂ "ಹಸಿವಾದೊಡುಂಬುಖನು ಸತಿಯ ಸಂಭೋಗವನು ಆನಾಗಿ ನೀ 
ಮಾಡೆಂಬ ುವರುಂಟೇ ?' ಎಂದು ಕೇಳಿ ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿಸುವವರನ್ನು 
ನಾಚಿ ತಲೆ ತಗಿ ಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದಾ ನೆ. 
ಈ 


ಬಹುಶಃ ಇದಿಷ್ಟು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಲಿಂಗಾಯತೆ ಥರ್ಮ ಎರಡು ಪ್ರತೆ 
ಧರ್ಮಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಬೀತು ಪಡಿಸಲು ಸಾಕೇನೋ ! ಆದರೂ ಇನ್ನೂ 
ಮುಂದಃ:ವರೆಡು ಹೇಳಬೇ ಚ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ, ಮುಖ್ಯ ಅಸ್ತಿಭಾರ 
ವಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಅಥವಾ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಂತೂ ಲಿಂಗಾಯಂತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 


ಶ್‌ $ 
ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಲಿಂಗಾಯತರು ಅರಿತೋ ಅರಿಯದೆಯೋ ನಾವು ವೀರಶೈವರು 
ಎಂದುಕೊಳ್ಳೆ ವನರಿಂದ ಆಗುವ ಅನಾಹೂಳದ ಬ x ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ವರ್ಣ 
“ಸೆ ನ ನಿನದೆ ಣೇ 9೫ A ಅಥವಾ ಇ pe) ಡ್‌ 
ವ್ಯವ ಸಯಲ್ಲನ ಸ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಥವಾ ವೈಶ್ಯರಲ್ಲದ ವೀ ವೀರಶೈ ವರು ಶೂದ್ರರ | 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿ, ಬ ಸ್ಮನ ಹ ದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕ್ರಾ ಕಾ್‌ [ea 


೨ಹ್ಮಣರು, ತೋಳುಗಳಿಂದ. ಹುಟ್ಟಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು, ಹೊಸ್ಸಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 

ರು K ಾ ನ.ಕಾಲುಗಳಿಂವ ಹುಟ್ಟಿದ ೭ ಶೂಸ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಈಗ ವಾವು ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿ, ಸ್ನತಂತ್ರ, ಯಾವುವೇ ಜಾತಿಯ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದ ಹಾಗೂ 
ಯಾವುದೇ ಜಾಶಿಯ.ವರಿಗೂ ಅಥವಾ ಕಸುಬಿನವರಿಗೂ ಸರಾಗವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ನೀಯರಾಗಖೇಕೋ ಅಥಪಾ ವೀರಶೆ ವರೆಂದು 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹಿಂಪೂಗಳಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾಲಿನಿಂದ ಜಾ! ನಿರಂತರ 


ಶ್ರ 
ಅವಮಾನವ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರಬೇಕೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆಗೆ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ. 


ಪುರೋಹಿತ ಶಾಹಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವೇ 


ಜೀವಾಳೆವಾದ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಸಂಕೋಲೆಗಳಿಂದ ಡುತ 
ತುಳಿತಕೆ ಶೋಷಣೆಗೆ, ಅವವನಾನಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾವ ಜನತೆಯ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಮೋಚನೆಯ ಶಸ ಜಾ ಹೆಜ್ಜೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಕೆಲವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಮಾನವೀಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಲಿಂಗಾಯ ಧರ್ಮ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವೂ, 
ತಾರ್ಕಿಕವೂ ಆಗಿರುವುದು ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಇಂಥ ಸದರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಬಾಲಂ ೂೋಚಿಯೆನ್ನು ವಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸ್ವಾರ್ಥಿ 
ಹಾಗೂ ದುಷ್ಟ ಕೋಮುವಾದಿಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಜಕಾರಣನ ಕುತ ತಂತ್ರವನ್ನು 
ಬಯೆಲಿಗೆಳೆಯುವದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತ ಭನನ ಪವಿತ್ರ ಸಕಸ 
ವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಹಾಗೂ ವೀರಶೈವ ಪಂಚ ಪೀಠಾಧೀಶರ ಪ್ರಭಾವ 


ದಿಂದ ಮಣ್ಣು ಗೂಡುತ್ತಿರುವ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಬಸವ ಚಳುವಳಿಯ 
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ಮಾನವೀಯ ಅಶಯಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಸಮಾನತೆಯ ಮೌ ಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂ 
NAN A 2 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳ ಆಂತರಿಕ ದಾಳಿಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
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ಬಸವಾಭಿಮಾನಿಯ ತುರ್ತು 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ “ಸಂಘ ಪರಿವಾರನ' ಸ್ಮಾಮಿಯೊ: ರು ಭಾರತ ಸುವಿಧಾನವನ್ನೇ 
ಬದಲಿಸಿ ಮನುಸ್ಮ ತಿಯನ್ನೇ ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 


ಉದ್ದ ರಿಸಿರುವದು ಹಿಂದೂವ ನದಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಬ್ಹೂವನ್ನು ಬಯ.ಲು ಮಾಡಿವೆ. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಜಾತಿಯ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಶತ ೧೫ ರಷ್ಟು, 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಶತ ೩.೫ ರಷ್ಟಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಆಳ್ವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನಿರಂತರ ಪ್ರತಿಷ್ಠುಪಿಸುವ ಅವರ ಅಂತರ. ಳವ ದುರಾಶೆ ಹಾಗೂ 
ಲಿಂಗಾಯತರಾದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಶೂಪ್ರರನ್ನು, ದಲಿತರನ್ನು, ಹಿಂದುಳಿದವರನ್ನು, 
ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕಾಲಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ ನ್ವಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅವರ ಹುನ್ನಾರ ಈಗ ಗುಲ್ಬಗ ಉಳಿವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಲಿಂಗಾಯತರನ್ನು ತಮ್ಮ 
: ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಕ್ಷನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನೇ ಧುರೀಣರೆಂಬಂತೆ ಅಪ್ಪಿ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಆಲಿಂಗನ ಎಂಬುವನ್ನು ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ. ಅಂತಹ ಪಕ್ಷ 


ದಲ್ಲಿನ ಲಿಂಗಾಯತರು ಎಷ್ಟು ಬೇಗ ಅರಿತಷ್ಟೂ ಅವರಿಗೇ ಒಳಿತು. 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ: ನಿಂತ ಹಿಂದೂ: ಧರ್ಮದ 
ಕಪಿಮುಷ್ಠಿಯಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಎಂಟು ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಕಾಯಕ 
ತತ್ತ ಹಾಗೂ ಸಮಾನತೆಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಆಧಾರಪ ಮೇಲೆ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ವಿರುದ್ದ ತಿರುಗಿನಿಂತ ಶರಣ ವ್ಯವ] ಯ. ಮಹೋನ್ನತ ಚಿಂತನೆಯ ಮತು ತ್ತು 


"ಮಾನವ ಕುಲ ಲವೊಂದೇ” ನ ಕೈಲಾಸ'' ಎಂಬ "ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 


ಮತ್ತೊಮ್ಮ ಸಾರಿ ಹೇಳುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ: ಬವಾಬ್ದಾ ರಿ ಈಗ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರದಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮ ಒಂದ ಸ್ಪತೇಶ್ರ ಧವ ು೯ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲ 


ಲಿಂಗಾಯತ. ಧರ್ಮೀಯರಿಗೆ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ಹ ಸಿಗುವ ಎಲ್ಲ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯ ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬೆಆಾಗಿದೆ. 
[ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸವಿರಾನಸಿ ೨೯ ಹಾಗೂ ೩೦ನೆಯ ಕಲಮಿನನ್ವಯ 


ಮುಸಲ್ಮಾನರು, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರು, ಶಿಖ್ಚ್ರರು ಹಾಗೂ ಜೈನರು ಇತ್ಯಾದಿ ಅಲ್ಪ 


ಸಂಖ್ಯಾತರಿಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿರುವ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮೀಯರಿಗೂ . 


ವಿಸ್ತರಿಸುವಂತೆ ಕಾನೂನು ಮೂಲಕ ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನಿಂದ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
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ಅದೇಶ ನೀಡುವಂತೆ ತೀರ್ಪು ಪಡೆಯವ ಕಾರ್ಯ ಒಂದು ಕ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಲಿಂಗಾಯತ ಶಾಸಕರು ಹಾಗೂ ಸಂಸತ್ಸ್‌ದಸ್ಯರ 
ಮುಖಾಂತರ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಡ. ತರುವ ಕಾರ್ಯ ಕೂಡಲೇ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಈ ಅಲ್ಪ ಸಾಪ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಗಳಿಸಿಕೊಳು ವುದರಿಂದ “ಬೇಡ-ಜಂಗಮ' ರಾಗುವ 
ಆ ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗ'ದವರಾಗುವ ಸೆ ಸಾಸದ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಉಳಿಯು. 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೇ ಲಿಂಗಾಯತ ಧರ್ಮಿಯರಿಗೆ ಲಿಂಗಾಯತ ಸಂಘ ಸಂಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ನೌಕರಿಗಳಿಗಾಗಿ. ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಯತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಯಾವದೇ ಅ ಅಡಶಡೆಯೊಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತ ಹಣಕಾಸು 
ನಿಗಮದಿಂದ ಉಸ್ಯೋಗ ಪ್ರಾರಂಭ ಚಃ ಸುವ ಎಲ್ಲ ಲಿಂಗಾಯತ ಯುವಕ, 

ಯುನಶಿಯರಿಗೂ ಹಣಕಾಸಿನ ಸೌಲಭ ಏಭ್ಯಗಳೂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತ 


ಕೆ 


ಲೆಂಡು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು ಒಕ್ಕ ಟ್ಟುದ , ಬಲಿಷ್ಠ ಲಿಂಗಾಯತ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ರಾಜಕಾರಣ 


ದಲ್ಲೂ ಸಿ ಯಾನ ಯೋಗ್ಯ ಆ ದೊರಕುವಂತಾಗುತ್ತದೆ ನೆ." ಇನಲದೇ ಬೇರೆ 
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ಹಲವಾರು ಸೌಖಃ ಭ್ಯಗಳು, sd ಗಳು ದೊರೆತು ಲಿಂಗಾಯತ ಸಮಾ 
ಬಲಿಷ ಸಮಾಜವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡು. ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಮಬ ದಲಿ ನಮಗೆ 
© ೪ 


ಮ್ಯಸಮಗಿ ಸಿಗಸೇಕಾನ ಪ್ರುಮುಖ್ಯ -ದೊರೆತು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದ ಘನತೆ, 


ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲ. 
ವೀರಣ್ಣ ದೇಸಾಯಿ 
ಧಾರವಾಡ 


ಕಮಲಾ ಮೂರ್ತಿ 


ಬೊಗಳೆ 


ದಿನ ರಾತ್ರಿ ಕಳೆದಿರುತ್ತ ದೆ. 
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ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು-ಭೂ Wo ಪಾಳೆಗಾರಿಕ ಮುಂ. 
ದಿ | 

ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಡಾ. ರಪಸುತ್‌ ತರಿಕೆರೆಯವರು ಎತ್ತಿದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಟಿ. ಆರ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಅವರು ಸ್ವ-ಸ್ಯಕರವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ 
ಅವರ ನಿರೂಪಣೆಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಪದವಿ ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನೆ 
ಗಳು' ಎನ್ನುವ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಓನಿವಂ 
ದನ್ನು ಮೆಲಕು ಹಾಕುವಂತಾಯಿತು. : ಆಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಗಿಳಿ ಪಾಠವಂತೆ ಮಾಕರ್ಕಿವಾದದ 
ಬಗೆಗೆ ಅನೇಕ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನೂ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ... ಮಾರಿವಾದೀಯ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಈ ಲೋಪದೋಷಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು 
ನೀಡಿದರೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ೨೦ ೭ಲ್ಲಿ ೧೫ ಅಂಕಗಳು, ಇನ್ನೂ 
ಚೆಂದವಾಗಿ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳಿಗೆ “ಅಂಡರ್‌ ಲೈನ್‌' ಹಾಕಿ ಬರೆದರೆ ೧೮ ಅಂಕಗಳೂ 
ಸಿಗುವ ಅವಕಾಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇರಲಿ. | 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಅವರ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಶೋಧಸಳ ವೈ ಬರಿಯ ಪರಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
೧. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿನ್ಹ ದೊಡ್ಡ ಭೂಮಾಲಿತ ವರ್ಗ ಇಂದು ನಮ್ಮ 
ಗ್ರಾಮೀಣದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಇದಕ್ಕೆ ಶೇಕಡಾವಾರು ಅಂಕಿಅಂಶಗಳ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇದೆ !) 
೨. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗ್ರಾಮೊಣ ಸಮಾಜ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಬದಲಾವಣೆ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿದೆ. 
೩. ಇಂದು ಭೂಮಿಯು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಸಂಕೇತವೂ ಅಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರದ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಶಕ್ತಿಯೂ ಆಲ್ಲ. | 


೪. ನಮ್ಮ ಬಹುಪಾಖು ಎಂ. ಎಲ್‌. ಎ., -ಎಂ. ಪ, "ಗಳು, ಮಂತ್ರಿಗಳು 
ಭೂಮಾಲಿಕ ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದವರಲ್ಲ. | 


೫. ದಲಿತರು ಬಿಟ್ಟಿ ದುಡಿಯಲು, ಹಲಗೆ ಹೊಡೆಯಲು, ಕೋಣ ಕಡಿಯಲು, 

ಬಸವಿ ಬಿಡಲು, ಹೆಂಡ ಕುಡಿಯಲು ಎಎ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದಾ ರೆ, 

ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಿದಾ ರೆ. ೫ 
ಲ 
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೬. ಹೀಗೆ ಜವೂನ್ಹಾರಿ ಗಂ ತನ್ನೊ ಳಗೆ ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಆರು ಅಂಶಗಳು 'ಎಂತಹ ಬಾಲಿಶ ತರ್ಕಗಳು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಂಕಿ ವಂತ ಚತ್ರಿಯಸರೇ ಗಿಲ್ಲ. ತಾವಿರುವ 
ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಒವೆ; ಸ ಕಣ್ಣ ಜಾ ಸಾಕು. ಆದರೂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ ಹಿನೆ ಸಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತಾಡಬೇಕೆಂದ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಅವರು 
ಹೊಸಪೇಟೆ ಸ ನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯ ಹಮಿ ಒಕೊಂಡ “ಹೊಸಪೇಟೆ ತಾಲೂಕು ದರ್ಶನ' _ 
RS, Wb ದಲ್ಲಿ ಸ ತಾಲೂಕನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ನನ್ನಂತಹ 
ವಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ತುಂಡು ಭೂಮಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಆ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಗತಿಕರಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ, 
ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಳಿದಿರುವ ದಲಿತರ ಗೋಳಿನ ಕತೆಯ 
ದಾಖಲೆಯಿದೆ. ಮೇಲ್ದಾ ತಿಯ ಜನರ ಸಿರಿವಂತಿಕೆಗೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ 4 
ಭೂಸ್ವಾ ಮ್ಯಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಹೊಸಪೇಟೆ ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಪ್ರಗತಿ ಇದ್ದರೂ 
ಅದು ಗಣ್ಯ: RENE ಇಡೀ ಹೊಸಪೇಟೆ ತೆ ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ ಯುಗೀನ 
ಅನೇಕ ಮಾಲ್ಯ ಗಳು (ದೇವದಾಸಿ, ಜೋಗತಿ ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಇಂದಿಗೂ ಸಶಕ್ತ 
ವಾಗಿವೆ. ಹೊಸಪೇಟಿ ತಾಲೂಕಿಗೆ ಅನ ಯಿಸಿಕೊಂ ಡು ಹೇಳುವ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು 


ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಕೆ ಕ, ಭಾರತ ಶಶಕ್ಕೇ, ಅನ್ವ ಯಿಸುವಂತಹವು. 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಗ ಹೀಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯದ ಅನುಭವದಿಂದ. ಮಾತಾಡಿದರೆ ' 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯ ಪಡೆಯುವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ದಾಖಲೆಗಳೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಕೊಲೆ 
ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುರುವೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅಪರಾಧಿ ಯಾರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವುನಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಶ್ರೀಯುತರು ಹೊಸದಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ಕೈಗೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದಿಡಲು ಅನೇಕ ಶೇಕಡವಾರು ಅಂಕಿಅಂಶಗಳು 
' ದೊರೆತಾವು. ಅಥವಾ ಈಗಾಗಲೇ ದೊರೆ3ರಖಹುನು. ಆವರೆ ತಾತ್ರ್ವಿಕವಾಗಿಯೂ 
ಇಂತಹ (ಅಂಕಿ ಅಂಶಾಧಾರಿತ) ಖೋಟಾ ಚಿಂತನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಾವು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ 
ಯಾಗಿರಬೇಕಾಮವರಿಂದ ಸಹೃದಯರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡು 
ಹ್ರನೇನೆ: 

ಭಾರತೀಯ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಭೂಸ್ವಾಮ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿವೆ. 
ಇಂದು ಭೂಮಿಯ ವಿತರಣೆ ಎಷ್ಟಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಚರ್ಚಿಸಜೇಕಾದ ವಿಷಯವೇ 
ಅಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಆಲ್ಲಿ ಅತಿಸಣ್ಣ, ಸಣ್ಣ ರೈತರು ಎಂಬ ವಿಂಗಡನೆಯನ್ನು ಭಾರತದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಈ: ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಮಾತ್ರ ಮಾಸಟಂತಮೆದೆ ಪರಿಗಣಿಸ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೬೨/ಜೂನ' ೧೯೯೪ ೪೫ 


ತ ವಿನಃ ಭೂಸ್ವಾಮ್ಯದ ಸಾ ಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಪುರಾವೆ ಎಂದು 
ಅದನ್ನು 2 ಚ್ಟ ಬ್‌ ಉದಾಹರಣೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಮಾತಾಡುವುದೇ. ಆದರೆ ನಾಲ್ಕೇ ನಾಲ್ಕು ಭೂಮಾಲಿಕ ವರ್ಗವಿರುವುದಾದರೂ 
ಅವರ ಕೈಯ. ಲಿರುವ ಭೂಮಿಯ ಪ್ರಮಾಣ EE ಗ್ರಾಮದ ಜನತೆಯ ಕ್ಸ ಯಲ್ಲಿರುವ 
ಭೂಮಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೂ ಸಮಾನವಾಗಲಾರದು. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಅವರ 
ದಾಹರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಮುಂದುವರೆಯುವುದಾದರೆ ಶೇ. ೨.೨೩ (ಈ ಅಂಕಿ ಅಂಶ 

ನ ನನಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ. : ಆದ ಚರ್ಚೆಗಾಗಿ. ಉಲ್ಲೆ €ಖಿಸಿರುತೆ ನ) 
ಭೂಮಾಲಿಕ ವರ್ಗದ ಕೈ ಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದ ಜನತೆಯ ಕೆ ಕೈ ಯಲ್ಲಿರುವ 
ಭೂಮಿಯ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ' ಹೆಚ್ಚಿನ ಜಾ ಯಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದೇ 
ಕುತೂಹಲಕಾರವಾದ ಸಂಗತಿ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇದು ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಿ ತಿಗತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ರಾಶಿ ರಾಶಿ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕಾದ 
ಪ್ರಮೇಯವಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಬಜೆಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತ್ರವ ವಿನ ಬೆಲೆಯೂ ನಿರ್ಣಯ 
ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೂಲಿಯ ದರ" ಇಂತಿಷ್ಟೇ ಎಂದು, ಏಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ? ಯಾವುದಾದರೂ ವಿತ್ರಮಂತ್ರಿ ತನ್ನ ಬಜೆಟ್‌ ಮಂಡನೆಯ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕೂಲಿಯ ದರದ ಬಗೆಗೆ ಏಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ ? ಹೋಗಲಿ, ನಮ್ಮ ಅರ್ಥ 

ಜ್ಞರೂ ಕೂಲಿಯನ್ನು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಅಂಶವೆಂದು ಏಕೆ ಪರಿಗಣಿಸಾ ಸಲ್ಲ ? 
ಸ ಬಗೆಗಿಸ ಈ ವಸನ” ವೇ ಭೂಮಿ ಭೂಮಾಲಿಕ ವರ್ಗದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಎಳೆಎಳೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸುವ ಅಂಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಎಂ.ಎಲ್‌. ಎ, ಎಂ.ಪಿ.ಗಳ ಕತೆ. ಇವರು ಅತಿ ಸಣ್ಣ ದತ ಪಿ ವರ್ಗದಿಂದ 
ತಾಃ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣ ರೈತಾಪಿ ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದರೋ ಎನ ನ್ನುವುದಂ ಬುದ್ದಿ 
ವಂತಿಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೇ ಹೊರತು ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಬರುವಂತಹವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಂ.ಎಲ್‌.ಎ., ಎಂ.ಪ.ಗಳು ಯಾವ* ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕೂಸುಗಳು 
ಎಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಎಸ್‌.ಸಿ.ಯೇ ಇರಲಿ, ಎಸ್‌.ಟಿ.ಯೇ. ಇರಲಿ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ [ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಆಯ್ಕೆ ಯಾವನೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಆತನೂ ಟದ ಪಾಲುದಾರನಾಗಿ ಭೂಮೊಲಿಕ/ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಶೇಕಡವಾರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಯಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಗ್ರಾಮದೇವತೆ ಮತ್ತು ಜಮೀನ್ಹಾರಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಬಗೆಗೂ ee 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ "ಪುಣ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ' ಗಳಿಗೆ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಭೂಮಿಯಿರುತ್ತದೆ ? (ಉದಾ : ಶ್ರೀ ಧರ್ಮಸ್ಥಳ 

ಕ್ಷೇತ್ರ) ಪ್ರಣ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಪತಿಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿ ತ್ರಿಗಳು ವರ್ಷ 


೪೬ ಸಂಕ್ರಮಣ. ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ 


ಇ 


ಕ್ಕೂ ೦ದು ಜಾರಿ ಏಕೆ ಹೋಗಿ ಸ 


ರುತ್ತಾರೆ ? ಇದು ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದ, 
ಯಕ್ತಿಕ ಭತ್ತಿಯ ವಿಷಯ ವೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ ರಾಜಕೀಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯೆಂದು 


ಸ ತಿಳಿಯದೇ ಹೋದರೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜ ನ 

ಬಹಳ ವಿಷಾದವೆನಿಸುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದ `ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಾಗ ನಾನು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಹೌದು/ಅಲ್ಲ 'ಎಂದು ಛದ್ಮವೇಷ ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಿ ತಿ ಹಸಿವಿನ ॥ ಬಗೆಗೆ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಿದ್ದ ವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು. 
ಮಾರ್ಕ್‌ ಹೇಳಬೇಕೇ 2 `ಸುತ್ತಮು ಸಮಾಸ ಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ವತ್ತ €ಪಿಸುವ ಭಿ 
ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ವಾದದ ಲೋಪದೋಷ ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವವನು ಎನು 
ಚು ಮ ಕ್ಸ್‌ ವಾದಕ್ಕೆ er ಇಂತಹ ಕ ನಿವ ಪಕ್ಷ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಸಹ ಸರಿ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೊಯು 
ಬೇಸರದ ' ವಿಷ ಯವೆಂದರೆ ಇಂತಹವರೇ "ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ A ವಾರಸು 
ವಾರರಾಗಿ ಮೆರೆಯುವುದು. | 


ಆ J 
4 
8 
23 
JF 
೦ ಬ 


ವಿ 


ಮೇ ೯೪ರ “ಸಂಕ್ರಮಣ” ದಲ್ಲಿ "ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಊರೊಟ್ಟಿನ 
ಸಂಬಂಧಗಳು? ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ “ಚರ್ಚೆ' ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ಸತಿ 
ಗಳನ್ನು ತಮ ಒ ಗಮನಕ್ಕೆ ತೆರುವ ಆಸೆ. 

ದ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು/ಇತಿಹಾಸಕಾರರು. ಎರಡು ಬಗೆಯ 
ವೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ : : ಒಂದನೆಯದಾಗಿ ,ಸಂಯುಕ್ತ ಒಡೆತನದ ಹಳ್ಳಿಗಳು, 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ರೃ ವಾರಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಹಳ್ಳಿ ಗಳು, ಸಂಯುಕ್ತ ಒಡೆತನದ ಹಳ್ಳಿ ಗಳು 
ಒಂದೇ ಗೋತ್ರ/ಕು ಕ್ಕಿ ಸೇರಿದಂತಹವು. ಚ ತವಾರಿ ಪದ್ಧತಿಯ ೦6 ವಿವಿಧ Lan 
ಒಡತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತಹವು. ಒಂದೇ ಗೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತಹವಕ್ಕೆ ಜಮೀನ್ಹಾರೀ 
ಹಳ್ಳಿಗಳೆಂದಲೂ ಹೆಸರಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಜಮೀನ್ಹಾರಿ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆನುಬಂದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ರೆ.ತವಾರೀ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ದ್ರಾವಿಡರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಎ. ಇ. ಪುನೀತ 
ಇವರು. ಬರೆದ "ಲೀಡರ್‌ಶಿಪ್‌ ಡೈಮೆನ್‌ಶನ್ಸ್‌ ಇನ್‌ ರೂರಲ್‌ ಇಂಡಿಯಾ,' 
(೧೯೭೩, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲಯ, ಧಾರವಾಡ) ಪುಟ ೧೦ ರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಈ 

ಅಂಶವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಂತೆ ಕೆಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


“According to Henry Maine. The evolution of village 
communities in India. as elsewhere in the world, 
followed the general pattern of development indicated 
by him But, as opposed to this view, Baden Powell 
claims that Raiyatwari villages are the original type 
of villages in India, and the joint-type villages 
developed only with the advent of the Aryans One 
main reason for this was that the Aryans had a very 
strong clan organization and a deep-rooted ancestor- 
cult. This bslief-system led tothe establishment of 
joint-type village communities which were very similar 
to the large patriarchal joint families. He indicates 
ths fact that joint type villages are sound predomin- 
antly in the region north of the Vindhyas where the 
influence of the Aryans was greatest, whereas the 
Raiyatwari villages which were developed by the 
pre-Aryan inhabitants of India. are still retained in 
their original form in South India which is the 
stronghold of the Dravidians and where the impact of 
Aryan influence was the least...” 


ರೈತರ ಹಾಗೂ ಗೇಣಿದಾರರ ಪರಿಸಿತಿ ಜಮೀನ್ಹಾರೀ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿರಲು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ರೈತವಾರೀ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ರೈತರು ನೇರವಾಗಿ 
ಸರಕಾರದೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದ ದರಿಂದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ರೈತರಿಗೆ ಅಷ್ಟು 
ಅನಾನುಕೂಲವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಭೂಸುಧಾರಣೆ ಕಾಯಿದೆಗಳು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದು 
ಪರಿಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿವೆ. ಈಗಿನ ಸರಕಾರದ ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹೀ ಧೋರಣೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಜಮೀನ್ಹಾರೀ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ನಾವೀಗ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 


ಆರ್‌. ಎಮ್‌. ಗಿರ್ಜಿ 
ಧಾರವಾಡ 


“೪೮ ಸಂಕ್ರಮಣ: ೨೬೨/ಜೂನ ೧೯೯೪ 


"ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು. ಕೆ. ಎಂ. ಸಿ. ಹುಬ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ನೇಣಾರು ಮನೆ, ಜೊ 
೫೭೪೨೧೨ ಅಮ್ಬುತೇಶ ತಂಡರ ಶಿಕ್ಷಕರು, ಅಣ್ಣಿಗೇ 
ದೇವರಾಜು೭೭೩, “ಹನು ಮನೆ” ೨ನೇ ಹಂತ. ಜೆ.ಪಿ 
೫೭೧೦೦೮ಶಿ ವಲೀಲಾ ವುದುಕನಗೌಡ್ರ ಸರಕಾರಿ ಪ್ರಥಮ ದಜೆ 
ಮಂಗಳೂರು ವಿ. ವಿ., ಮಂಗಳಗಂಗೋತ್ರಿ ೫೭೪೧೯೯ ಡೊಣ್ಣಿ ಬಸಪ್ಪ ಬಳೂರಗಿ 
ಸರಕಾರಿ ಪ. ಪೂ, ಕಾಲೇಜು, ಭೀಮರಾಯನಗುಡಿ ( ಗುಲಬರ್ಗಾ ) ೫೮೫೨೮೭ 

ಕ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ ಹಿಂದಿ ವಿಭಾಗ, ಜಿ. ಎಚ್‌. ಕಾಲೇಜು, 
ಹಾವೇರಿ ೫೮೧೧೧೦ ಎಂ. ಎಚ್‌. ಶಿದ್ದೇಶ್ವರಯ್ಯ ಶಿಕ್ಷಕರು, ಗೊಪ್ಪೇನಹಳ್ಳಿ 
( ಚನ್ನಗಿರಿ-ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ) ೫೭೭೨೧೫ ಡಾ. ಆರ್ಕೆ ಮುಣಿಷಾಲ ೧೧೮ ಎಂಐ 
ಜಿ ಹುಡ್ಕೋ. ಮಣಪಾಲ ೫೭೬೧೧೯ ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬ್ಬಳ್ಳಿ ೫೮೦೦೨೨ ಪಿ. ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ ' 
ನೆ, ಬಿಜಾಪುರ ೫೮೬೧೦೧ ವಿ. ಎಂ. ಶೆಟ್ಟಿರ 
ಬಂಕಾಪುರ ರಸ್ತೆ, ಮುಂಡಗೋಡ ೫೮೧೩೪೯ ಸಿ. ಆರ್‌. ಪಾಟೀಲ ವನಶ್ರೀ, 
ಮುಂಡಗೋಡ ೫೮೧೩೪೯ ವೀರಣ್ಣ ದೇಸಾಯಿ ಸಪ್ತಾಪೂರ ಕೂಡುರಸ್ತೆ, 
ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೧ ಕಮಲಾ ಮೂರ್ತಿ ೧೩೪, ೪ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಈವಗಾ 
ಮೊಹಲ್ಲಾ ತುಮಕೂರು ೫೭೨೧೦೧ ಮಾಧವ ಪೆರಾಜೆ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ 


`: ರೋಣ. ೫೮೨೨೦೯ ಡಾ. ಸಿ, ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗ, 
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ಅಂ 
1 
ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಹಂಪಿ ೫೮೩೨೧೧ ಆರ್‌. ಎಂ. ಗಿರ್ಜಿ ಲ್ಯಂಥ್ರಪಾಲಜಿ ವಿಭಾಗ, 


ರಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿ.ವಿ. ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೩ 


ನಮ್ಮು ನಾಡಿನ ಖ್ಯಾತ ಬರಹಗಾರರಾಗಿನ್ದ ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿ ಅವರ 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಣ್ಣ ಕತೆಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಥೆಗಾರರು 
ನಪಿನಲ್ಲಿ ತ 

ತಮ್ಮ ಒಂದು ಅಪ್ರಕಟಿತ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಯನ್ನು ಪ್ರೀ ಅಡವಿಸಿದ್ದೇಶ್ವರ 


ಮಠ, ಕುಂದರಗಿ ( ತಾಲ್ಲೂಕ ಗೋಕಾಕ. ಜಿಲ್ಲಾ ಬೆಳಗಾವಿ) ಈ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಅಗಸ್ಟ್‌ ೩೦ ರೊಳಗಾಗಿ ಕಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ರೂ. ೧೧೦೦, ರೂ. ೭೦೦, 


ಎಫ ಅಷ್ಟು 


ರೂ. ೫೦9 ಹೀಗೆ ಮೂರು ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗುವುದು. 


ಸಂಚಾಲಕರು 
ಶಿವಶಿ೨ಗಪ್ಪ ಭಾವಿಕಟ್ಟಿ : ಬಸವರಾಜ ಮಲಶೆಟ್ಟಿ 
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ಯುವ ಸೃಜನರೀಲ ಬ ಹಗಾರರ ಕಮ್ಮಟ' 
Regional ಗ್‌ of Education: Myson 


ಹಲಿಯ Poetry Society of India ಮೈಸೂರಿನ 'ಪ್ರಾದೇಶಿಕ' ಶಿಕ್ಷಣ . 


ಲ 


ಕಾಲೇಜಿನ ಸಹಯೋಗದೊಂದಿಗೆ ಕ ಕನ್ನ ಡದ ೧೫ ರಿಂದ ೧೯ರ ವಯಸ್ಸಿ ನ ಕವಿಗಳನ್ನು 


ಇಂಗಿನ ೧ * ರರ ರ್ಸ್‌ ಇ ತಾಜ ಸಜಗಲ್ಬೂ ತಿದ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲು ಸ್ವಾ Nh ಕಮ ೬8 ಒಂದನ್ನು 8 ನಡೆಸ ಲ 


p | 
ಭಾಗವಹಿಸಲಿಚಿ ಸುವ ಯುವಕ ಯುವತಿಯರು ತಸ ವ್ರ 
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3 ಜುಲೈ ೨೫ ಕೊಳೆಗೆ ತಲುಪುವ ಕ್ಯಾರೆ 


NOUN 


re 


ರೂಪಾಯಿ ಸ ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನು. ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಯ್ಕ 


— 


ಥಿ 
೯ಬಿ. 
Y 


x 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪರ A 


ಎಂದಿನಂತೆ ಈ ವರ್ಷವೂ ಸಂಕ್ರಮಣ ತ್ರಕಾತ್ಯಪ್ರೆ ಸ ಲಲಿತ 
ಪ್ರಬಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಎರ್ಪಡಿಸೆದೆ ; re ಗಿ ವಿಶೇಷ 
ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇದೆ. : ಪ್ರವೇಶ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಕೊನೆಂ ತ ಸಪ್ಪಥಿಬರ ೧೯೯೪. 
ಆಸಕ್ತರು ' ಸ್ನವಿಳಾಸದ ಅಂಚೆ bi ಸಂ ಮ ಪ್ರಕಾಶನೆ, 
ಧಾರವಾಡ-೫೮೦೨೦ ಇ 
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೩-೪ ಕವನಗಳನ್ನು 
ಗು ಲಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದು ಹೆಸರು, ವಿಳಾಸ ಮತ್ತು 


'ಇಾಸಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯಾಣದ ವೆ ವೆಚ್ಚ . ಊಟ, ವಸತಿ ವ್ಯ ವಷ ಯ, 


ಒಂದೂ" ಸಂಕಲನಿವ ರೂಪಲ್ಲಿ ಸಂಘ ಪ್ರಕಟಿಸ.ದ 
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